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1. INTRODUCCION

Enuna oportunidad reciente tuvimos ocasién de abordar la ética con-
forme a la doctrina de Max Scheler, y referirnos a la prudencia como
virtud cardinal en el ser del juzgador (Higuera, 2005:1-49), a esc tra-
bajo nos remitimos para ubicar el lugar de la ética dentro de la filosofia
y a su definicién etimoldgica y conceptual.
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Existe consenso entre los estudiosos de esta rama filoséfica funda-
mental (Bocheriski, 1977:161-173 y 230-244; Dappiano, 2004:1; y
Garcia Méynez, 2004:190, 424 y 432), en que los dos representantes
mds importantes de la ética material de los valores o axiologia fenome-
noldgica objetivista, son Max Scheler (1874-1928) y Nicolai Hartmann
(1882-1950), quienes coincidieron como catedraticos, por invitacién ex-
presa de aquél a éste, en la Universidad de Colonia, Alemania, de 1925
a 1928, y si bien la doctrina ética scheleriana tiene mayor reconoci-
miento (Bochenski, 1975:72-73), uno de los mis fieles alumnos de
Hartmann, que sigui6 a éste en su traslado en 1931 de Colonia a la Uni-
versidad Humboldt de Berlin, y que afios después se convirtié en el
filésofo mexicano del Derecho més reconocido: Eduardo Garcia Maynez
(Dappiano, 2004:6-7), lleg6 a opinar de su gran maestro lo siguiente:

" En el afio de 1926 fue también publicada la Etica de Nicolai Hartmann,
para nosotros el mejor tratado sobre cuestiones axiolégicas escrito en este

siglo (Garcia Méynez, 1949: 205).

En nuestra opinién creemos que ambos autores son unos gigantes
del pensamiento, el lider inicial fue, y en buena medida siguié siendo,
Scheler (2001:1-758), pero Hartmann hizo aportaciones importantes,
a grado tal que aquél en su dltimo libro, La posicién del hombre en el
cosmos, adoptd la teoria hartmanniana de la gradacién o estratificacion,
para concebir al ser humano no como un ser libremente fluctuante, sino
como un ser estratificado (Dappiano, 2004: 14), concepto esencial en el
pensamiento de Hartmann que veremos mis adelante.

La obra monumental de Nicolai Hartmann abarca seis volimenes
relativos a la ontologia, como doctrina metafisica del ser y de sus for-
mas; tres volimenes componen su Etica: el primero trata de los fendme-
nos morales (1932:1-343), el segundo de los wvalores morales (1932:
1-476), y el tercero de la /ibertad moral (1932:1-288); sus elocuentes
lecciones de filosofia impartidas a finales de los afios cuarenta, dan lu-
gar a su Introduccion a la Filosofia (1969:1-215); ademds de varios libros
mds, incluyendo la publicacién péstuma de su Estética.

Su estilo es profundamente objetivo, reconoce hasta dénde es posible
avanzar con cierta seguridad en la precision de sus categorias conceptuales,
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vy en qué punto del conocimiento humano, sea ontolégico o axiolégico,
aun falta evolucionar, ademds de que su estructura argumentativa es
muy convineente, por ello compartimos las palabras de Bocheriski (1977:
230), quien dijo de Nicolai Hartmann que:

[...] su fuerza se halla en la finura del andlisis y en la capacidad, no dema-
stado frecuente entre los alemanes, de poder presentar sus ideas en una
forma clara que impresiona por la lucidez y hondura concretas. Seria in-
atil buscar en él giros retdricos o poéticos: mantiene siempre, en grado
midximo, un tono objetivo y cientifico. Sus trabajos son verdaderos mo-
delos de exactitud escueta y de solidez cientifica.

Esta introduccién tiene como finalidad denotar por qué elegimos
a este autor, de quien, cuando se conoce su pensamiento filoséfico en ge-
neral y axiolégico en particular, ¢s técil prendarse, porque realiza su ex-
posicién de manera tal que inevitablemente mueve a sus lectores a una
reflexion seria y profunda, sobre los distintos conceptos categoriales
que analiza; por ello nos adherimos a su pensamiento, que se expondri,
de mancra condensada, en los siguientes paragrafos.

II. TEORIA DE LA ESTRATIFICACION

En 1940 sc publica el tercer volumen de la Ontologia de Nicolai
Hartmann, traducido en espafol como La fabrica del mundo real, en el
que desarrolla su teoria de la estratificacién, elaborada con el fin de com-
prender el puesto del ser humano en la naturaleza, y que en su cuspide de-
semboca, linda o confluye con el reino de los valores, con el mundo de la
ética, de ahi la necesidad e importancia de referirnos a ella, para lo cual
seguiremos la versién abreviada contenida en su Introduccion a la Filoso-
fia (1969:119-143), paginas a las que nos remitimos para la siguiente
exposicién, que no es literal sino asimilada.

Nuestro autor parte de la observacién de que el ser humano estd in-
serto en el mundo real que lo circunda e influido constantemente por éste,
el cual no se agota cn una uniforme y inica forma de ser, sino que cons-
tituye una gradacion o estratificacion, que no debe confundirse con los gra-
dos de los entes superiores de que consta el mundo, que son: la planta,
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el animal, el ser humano, la nacion, etcétera, quienes estdn a su vez ellos
mismos estratificados.

De manera total existen en el mundo real cuatro estratos, a saber: el de
la materia o de lo inorganico, el de lo orginico, el de lo psiquico y el
del espiritu, el primero es el de mayor extensién, en orden ascendente
entre mas alto el estrato menos extenso es; asi, inicamente sobre una
reducida parte del ser inorganico se instaura el organico, y a su vez sola-
mente en los organismos mis altamente desarrollados surge lo psiquico,
y dentro de los seres vivos animados sélo hay una especie en la que
existe espiritu.

Las formaciones del estrato superior se componen de las del estrato
inferior en una relacién de sobreconformacién, en la que nada se pierde
de las formaciones del estrato inferior, s6lo a condicién de que la estruc-
tura categorial sea la misma en ambos estratos, asi sucede por ejemplo
con las categorias de espacio y tiempo: al igual que la materia el orga-
nismo es también una formacién espacial y temporal. Sin embargo, asi
como pasan todas las categorias del estrato inorganico al orginico, existen
también en éste categorias que todavia no habian aparecido en aquél,
una categoria nueva que aparece en el estrato superior se denomina
novum. En lo orgdnico surgen como nuevas categorias el metabolismo,
la asimilacidn, la desasimilacidn, la reproduccion de los individuos
singulares y la autorregulacién del proceso que se traduce en la salud
del organismo, pues su falta de autorregulacién conduce a la enfermedad.
Estas nuevas categorias no excluyen las formaciones de naturaleza in-
ferior, sino que a las antiguas categorias les dan una forma mas alta,
alcanzando asi una relacién de sobreconformacion.

En ascenso, sobre lo organico se eleva el estrato de lo psiquico, que
aparece ya como conciencia, sin llegar a ser todavia el espiritu. Lo psiqui-
co descansa en los dos estratos inferiores, aun cuando no puede compo-
nerse de formaciones de lo inorganico ni de lo orgdnico, es decir, los actos
del ser psiquico: pensamientos, sentimientos, voliciones, deseos y'anhe-
los, no estan formados de 4tomos, ni moléculas, pertenecen a un mun-
do interior, inmaterial, inespacial, e inaprehensible matemaéticamente,
como si lo es en los estratos inferiores. Las leyes naturales que rigen en
éstos, en su mayor parte dejan de actuar en aquél, no se trata ya de una
relacién de sobreconformacién como la que se produce entre el estrato
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inorganico v ¢l orgdnico, sino de una sobreconstruccion, en la que lo psi-
quico indudablemente esta vinculado con el estrato material fisico,
pues sin éste no puede existir, pero a la vez es completamente distinto
de él. La relacion de sobreconstruccién se diferencia de la de sobrecon-
formacién, porque en la primera solamente parte de las categorias del
estrato inferior pasan hasta el superior, por ejemplo las categorias de cau-
salidad, tiempo, proceso y estado, presentes cn los estratos inorganico y
organico, pasan al de lo psiquico.

En lo mids alto, el estrato del espiritu se distingue del estrato de lo
psiquico por su supraindividualidad, pues por escncia toda esfera psi-
quica es individual, ¢l ser humano no puede intercambiar su conciencia
ni los contenidos psiquicos de ésta por la conciencia y su contenido psi-
quico del préjimo; en cambio el espiritu es, en sentido amplio, coman.
El novum o categoria nueva mds importante en este estrato supremo, es
Ja conservacion por medio del transmitir y recibir, asi comunes son el espi-
ritu de una época, de una nacion, las leyes morales vigentes en una época,
la religion, dado que no se inventa su moral o su religion el individuo
humano, sino que cada quien recibe algo del ser espiritual que lo rodea:
dnicamente por la transmisién de generacién en generacién es posible
la persistencia del espiritu, éste no se hereda, sélo pucde heredarse la dis-
posicién para él, del mismo modo que el individuo trac consigo la disposi-
cién para hablar, pero el lenguaje que aprende es el del lugar en el que le
toca vivir, recibe lo que se le transmite debido a que crece dentro de la
estera comun del lenguaje, v asi es con todo lo que cae dentro del domi-
nio del ser espiritual, crece y se conserva mediante el transmitir y el recibir.

El individuo por si mismo no necesita encontrar los elementos del
ser espiritual, sino solamente aceptarlos, pero tiene que apropidrselos a
través de un esforzado proceso, de lo contrario no es posible la persisten-
cia del espiritu. La transmisién del lenguaje se efectia por medio de un
stmple crecer dentro de él, la de la ciencia y las artes a través de un conti-
nuo aprender, y la de la moral por acogimiento de la generacién joven,
que pasa por situaciones que piden una decisién y toma parte en las valo-
racioncs de la generacion anterior, debido a que en cada ctapa de su vida
el ser humano es susceptible de nuevos valores.

Otra categoria indispensable del estrato superior del espiritu es la ob-
jetividad, condicién necesaria para que pueda tener lugar el conocimiento
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en general. Las categorias del ezbos, que son los mis relevantes de los
actos trascendentes: el amar y odiar, el respetar y despreciar, el obrar y
padecer, la imputacién de culpa y mérito, asi como el verdadero libre
albedrio, son actos espirituales y como tales sélo posibles en una esfera
coherente del ser espiritual. La conciencia primitiva y la de los animales
superiores estd guiada de un extremo al otro por los actos del querer
tener, del acometer y del huir, asi como del evitar; Gnicamente la con-
ciencia del espiritu se puede liberar de los intereses del impulso vital,
precisamente a través de los actos trascendentes.

El'ser humano, la sociedad y el proceso de la historia son formacio-
nes que atraviesan los cuatro estratos antes referidos, puesto que lo que
es vilido del mundo como un todo, el cual no puede explicarse por la
unidad de un principio tnico, sino que descansa en un complicado
entrelazado de categorias, es valido también del hombre, de la sociedad
y del proceso de la historia.

En la exposicion original se describe el sistema conformado por las
ocho leyes categoriales fundamentales, que por razén de espacio aqui
ya no podemos abordar, para concluir que la importancia de mostrar la
constitucion estratificada del mundo, es como se entienda ésta, a fin de des-
cubrir cudl es el aspecto efectivo de la unidad del mundo, no a través de
una concepcién simplista, sino profundamente meditada, que permita
comprender que el mundo es una unidad pero no por obra de un princi-
pio solo, no por mérito de una tnica fuerza determinante que lo pro-
duzca todo desde un punto de arriba o de abajo, sino que el mundo esla
unidad de un sistema extremadamente complejo.

IT1. POSIBILIDAD, NECESIDAD Y EFECTIVIDAD
RESPECTO DE LOS VALORES

Cuando las condiciones de la posibilidad se dan en su totalidad, gene-
ran a su vez la necesidad, sin que ambas sean lo mismo; sin embargo,
estan indisolublemente ligadas, a tal punto que una efectiva posibilidad
real s6lo se produce junto con la necesidad, por lo que todo lo que en el
mundo real llega a ser posible, también llega a ser efectivo, puesto que
con la posibilidad completa estd ya dada la efectividad.
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Ser realmente posible significa que todas las condiciones de las que
depende un suceso determinado tienen que estar cumplidas, asi en el
estrato inorgdnico, por ejemplo, una roca redonda esta sobre una zona en
declive, a la que nada mids algian obsticulo retiene de rodar cuesta abajo;
muchas condiciones para que la roca reshale estan dadas: el plano incli-
nado, la torma redonda de la piedra, la fuerza de la gravedad, etcétera,
tnicamente falta el impulso, y sélo cuando éste vence el obstaculo, esto
¢s, cuando se cumplen todas las condiciones, es posible que la roca rue-
de cuesta abajo, generdndose esa necesidad que junto con la posibilidad
rcal s¢ tornan en efectividad.

En cambio, dentro del estrato del espiritu, el dominio ético de los
imperativos es una region en que se scparan la posibilidad y la necesi-
dad, porque ¢l deber ser es una impulsién en direccién de algo, una
compulsién, v sin embargo sc puede obrar en contra de ella, ah{ sobre-
sale la necesidad respecto de 1a posibilidad, esta dltima en el deber ser es
incompleta, solamente sc dan algunas de sus condiciones, por ejemplo,
¢l ser humano es perfectamente capaz de hacer el bien, pero para poder
llevarlo a cabo efectivamente, adn tiene que vencer sus propias pasio-
nes, inclinaciones ¢ impulsos, que obstaculizan el sendero de 1a accién
buena, lo que implica que la cadena de las condiciones que llega a hacer
posible la efectividad de los valores morales todavia no estd produ-
cida por completo. Por ello cuando un valor pide su efectuacion o reali-
zacion, reclama el enlace de la cadena de condiciones en su totalidad, es
decir, exige que se haga posible lo que todavia no llega a ser tal.
(Hartmann, 1932, Vol. 1:303-314).

1V. VALORES MORALES Y VALORES DE BIENES

En los valores morales hay una doble referencia, en primer lugar a una
persona como portadora de ellos (sujeto activo), dado que tnicamente
un ser que es libre, que es capaz de querer, obrar, proponerse vy efectuar
fines, abrigar intenciones y sentir valores, puede desplegar una con-
ducta moral; y en segundo lugar a una persona como objeto pasivo, ya que
st todo valor moral ¢s cl valor de una conducta, ésta siempre ¢s una
mancra de conducirse con alguien. Los valores estan referidos a un ser
humano que se decide por ellos y con su accién los realiza en el mundo
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real; pues si los valores pudieran efectuarse a si mismos el ser humano
serfa superfluo y no tendria ninguna misién moral que cumplir.

Los valores de bienes estin enlazados a las cosas y las relaciones
entre ellas, pero es inevitable vincularlos con los valores morales, debido
a que éstos estdn fundados en valores de bienes o valores de organiza-
cién, por ejemplo, lo criminal del robo radica en que el ladrén despoja
de bienes y no solamente de cosas; por el contrario, el valor de la hon-
radez estd en el respeto a los bienes ajenos.

Los valores morales son auténomos frente a los valores de bienes
sobre los que se fundan, en mayor medida que la de un estrato real supe-
rior frente al inferior. Los valores de bienes ya no retornan en los valores
morales: st una persona devuelve a alguien un objeto que se le perdio,
para el interesado resulta un valor de bienes, el valor moral recae en
quien lo devolvié.

Asimismo, la altura del valor moral de una accién es independiente
del valor de bienes al que se refiere la accién, debido a que el valor
moral se eleva con la magnitud de la empresa, con la hondura y honra-
dez de la intencién, mas no con la altura del valor de bienes: se puede
invertir mucho trabajo en un pequefio detalle, y en cambio se puede ha-
cer un gran regalo sin esfuerzo alguno, indudablemente el valor moral
de la primera accién es mayor.

También la realizacién del valor moral es independiente de la rea-
lizacién del valor de organizacién: si alguien quiere demostrar su amor
con obras, es irrelevante en la realizacion del valor moral el éxito efec-
tivo o el que se produzca efectivamente el estado de cosas buscado, lo
relevante es inicamente la seriedad del propésito puesto en marcha,
la hondura de la intencién. (Hartmann, 1932, Vol. 11:155-170).

V. ETICA DE LA INTENCION Y ETICA DEL EXITO

La ética solamente es posible como ética de la intencién y no como ética
del éxito, pues tinicamente si se tuvieran a disposicién todos los medios
para realizar el estado de cosas buscado, se estarfa en condiciones de me-
dir el valor moral de una accién por el éxito, lo que no acontece en la
realidad; por ello la intencién es fundamental en el mundo de los va-
lores. El obrar siempre se refiere a lo que se acerca desde el futuro, es la
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base de toda ética bien fundada: lo que es posible en el futuro, siempre
lo es en una esfera desconocida, en virtud de que todo lo que hace el ser
humano, a su vez tiene también consecuencias tales que no puede pre-
verlas, motivo por el cual debemos mantenernos lejos de toda ética
del éxito, y solamente juzgar al que obra por el sentido o el espiritu de
su obrar.

En toda accion hay que distinguir estrictamente entre el valor objeto
de la intencion (el valor de bienes o de organizacién), y ¢l valor mis-
mo de la intencién (el valor moral); asi: es moralmente bueno no guien
quiere simplemente serlo, sino quien quiere un objetivo bueno, no el
farisco que obra moralmente para poder brillar a la luz del valor de que
se trate, sino el en verdad moralmente bueno es aquel que obra partien-
do de una genuina actitud moral. Es asi como dentro de ciertos limites
los valores como tales pueden ser objeto de intencion, pues si el ser hu-
mano no pudiera aspirar en forma directa a ser moralmente bueno toda
educacion seria imposible, ¢l dominio de si serfa inexplicable st no pudié-
ramos desprendernos de nuestros vicios y apropiarnos las virtudes, como
la diligencia, la lealtad al deber, el amor del orden, la conciencia de
responsabilidad, etcétera.

Lo anterior explica cémo el ensefiante que quiere educar a su alumno
para el sacrificio y la generosidad, no tiene que ser ¢l mismo sacrifi-
cado y gencroso en sus aspiraciones pedagdgicas, y si los valores que se
tiende a que realice el pupilo son la veracidad y la honradez, ¢stos tam-
poco se dan en ¢l valor de la intencién del ensefiante. Lo mismo acaece
st sc aspira a realizar un arquetipo moral, en el que ¢l valor de esta
aspiracion ¢s distinto del valor del arquetipo mismo.

Aqui sigue vigente la ley de la no identidad del valor al que se aspira
y ¢l valor de la aspiracion, lo inico que varia es que en lugar del valor de
bienes aparece un valor moral, esto es, ¢l valor objeto de la intencion y
cl valor de la intencién en si son ambos valores morales, pero no el
mismo.

Hay, sin embargo, valores de bienes de los que ¢l ser humano sélo
pucde apartarse pero no moverse hacia ellos, como la juventud, 1a inge-
nuidad, el candor, la gracia natural y en cierta medida también fa belle-
za, los cuales Gnicamente puede perder cuando los tiene, pero no
recuperarlos cuando los ha perdido; y asimismo existen valores morales
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a los que el ser humano no puede aspirar ni realizar, como por ejemplo
la pureza y la inocencia, una vez que se pierden estos valores, cuando la
persona ha salido de la infancia y de la inexperiencia, se van irremedia-
blemente, se puede tener nostalgia de ellos, pero no es posible la inten-
cién de poseerlos, ni tampoco pueden realizarse aspirando a efectuar
valores de organizacién: el mérito moral, en tratdindose de estos valores,
solamente radica en conservarlos. (Hartmann, 1932, Vol. 11:30-43).

VI. LA VIRTUD DE LA MEDIDA Y
LA ANTIGUA VIRTUD DE LA SOPHROSYNE

La cuestion fundamental de la ética es ;qué debemos hacer?, asi como la
pregunta ;qué es el bien? El eudemonismo respondia a esta tltima con
la palabra felicidad, entendida como placer, lo que Ia hace de un cardc-
ter muy dudoso si ha de ser un principio ético. Platén (1989:494-511)
ponia por encima de toda una serie de ideales de virtud (la valentia, la
templanza, la sabiduria y la justicia), la idea del bien, como algo comun
a los otros valores, sin que pudiera caracterizarse el bien mds que in-
dicando los valores de virtud que abarca por debajo de si. Aristételes
(2003:33-47) definia a la felicidad como la actividad del alma que se
dirige a la virtud, y a ésta como la disposicién que despliega el ser
humano para llegar a la cima moral, de tal manera que no es el nifo
en su inocencia el feliz, sino el adulto que se hace dueiio de todos los
conflictos a los que esta sujeto el comin de los mortales.

Al ser humano en la vida real lo empujan mﬁltiples y profundas pa-
siones, que pueden precipitarlo en la perdicién si se entrega a ellas sin
limite, sin moderacion alguna, por ello Aristételes hablé de la virtud
de la medida, unida al concepto ain mads antiguo de la sophrosyne, que es
la medida interna que no se deja apartar de lo que debemos y tene-
mos que hacer.

La virtud de la medida hace frente a nuestras pasiones e 1mpulsos y
nivela cl placer y el desplacer, se encuentra en el medio entre dos extre-
mos: uno es el desenfreno, en que nos entregamos ciegamente a nuestros
impulsos, el otro es la insensibilidad, el estado de un ser humano que
no tiene pasiones y, por tanto, no necesita dominar nada, extremo en el
que tampoco hay una conducta éticamente valiosa.
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La alta virtud' de la sophrosyne?, para los antiguos significaba la
capacidad de dominarse psiquicamente a si mismo, de modo tal que no
sean los impulsos lo decisivo en la propia vida psiquica, ni el placer o des-
placer, ni los apetitos naturales, sino algo que se encuentra por encima,
que ordena y pone limites. Esta virtud puede alcanzarse unicamente
cuando frente al desenfreno se despliega el dominio de si, si se dispo-
ne ademds, cn oposicion a la insensibilidad, de una capacidad de reaccion
emocional plenamente desarrollada, es decir, de una vida bien lograda
afectivamente. Desde el enfoque de la teorfa de la estratificacion, es
factible que la psique logre poder sobre lo material y organico, que
someta al cuerpo a la norma de su ser superior espiritual, tal como lo
cxpresaron claramente los antiguos con la alta virtud de la sophrosyne.

Detrés de cada virtud se ocultan siempre dos valores, puesto que no es
lavirtud un valor en oposicién a dos falsos valores, sino mds bien una sin-
tesis de dos valores, porque a cada falso valor le hace frente un valor,
por ejemplo, al falso valor de la cobardia se enfrenta el valor de la intrepi-
dez, v al falso valor de la temeridad se opone el valor de la cautela: no la
intrepidez sola, ni sélo la cautela, constituyen la virtud de la valentia,
sino Gnicamente ambas juntas, ¢s decir, para alcanzarla se requiere mas
que un aislado momento de valor. Lo mismo sucede con ¢l falso valor
del desenfreno al que le hace frente ¢l valor del autodominio, y al falso
valor de la insensibilidad se opone el valor de la capacidad de reaccion
emocional plenamente desarrollada, sélo ambas constituyen la alta vir-
tud de la sophrosyne. Ello evidencia que solamente se estd ante un valor
moral cuando se produce una sintesis, una conciliacién de dos valores
en la conducta efectiva del ser humano, sintesis que le da su verdadero
sentido. (Hartmann, 1969:141-148).

' En la antigiiedad el término comtin para decir virtud cra arets, que en un prin-
cipio solamente significaba “aptitud”,
* Lasapirosyne es la virtud que con el tiempo Hegaria a conocerse como templanza.
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VII. ORGANO DEL VALOR O SENTIDO DE LA ALTURA AXIOLOGICA
Cuatro factores condicionan el puesto del ser humano en el mundo:

1. La facultad de la prevision, que le permite en cierta medida
alcanzar a vislumbrar el futuro y a ver el pasado.

2. La facultad de la predeterminacién o de la actividad dirigida
por fines, que es el poder de hacer transitar a los sucesos de
manera distinta de aquella en que transcurrirfan por si, es de-
cir, de corregirlos.

Previsién sin predeterminacion no solamente es algo sin sentido, sino
ademds una carga insoportable, como se ilustra en la mitologia griega
con el triste destino de Casandra (Escobedo, 2002:56), quien preveia todos
los males pero no podia cambiar nada en ellos, al no ser creida por nadie.

3. Lalibertad, como facultad de decidirse por una u otra cosa, ya
que el ser humano no estd determinado como un simple pro-
ceso natural, por la mera confluencia de la situacidn externa 'y
la interna, sino que puede libremente decidirse por varias posi-
bilidades, no simplemente estar abierto a ellas, debido a que
no puede pasar por una situacién sin tomar una decisién y rea-
lizar algo con ella, incluso si omite toda accidn, pues los erro-
res y las omisiones también son decisiones.

4. El don de la vista para los valores, como un é6rgano del valor
que permite ver lo que debe suceder y lo que no debe suceder,
con independencia de que suceda en efecto.

En la Efica hartmanniana de relevancia primordial es la teoria de
que el ser humano tiene un sentido de la vista para los valores, que esta
dotado de un organo con el que puede aprehender los valores. Para
Kant (2001:31-44) el érgano con que ¢l ser humano percibe el requeri-
miento moral es la razdn, la cual es la capacidad de percibir dicho re-
querimiento como un mandato que parece evidentemente bueno. Sin
embargo, a esta percepcion de la razén se le enfrentan las tendencias anti-
morales, las inclinaciones y pasiones del ser humano como ser sensible
que es, lo que da lugar al surgimiento de un conflicto entre el debery la
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inclinacion, que muestra Ja imperfeccion dei individuo humano, puesto
que se encuentra siempre expuesto al riesgo de tomar el camino equivo-
cado. A diferencia del animal que estd determinado por los instintos, €l
ser humano no cuenta con ninguna guia segura ¢n las situaciones que
debe afrontar, necesita de una especie de dedo sefialador que le indique
lo que debe hacer, siendo ese indicador el valor moral percibido por la
razon; pero los valores no deben determinar por si al ser humano, sino
solamente iluminarlo, para que éste sea realmente libre los valores tie-
nen que ser una instancia frente a la cual pueda decidirse, por cllo la
facultad del conocamicnto de los valores se atribuye unicamente al
adulto, que llega a csa etapa cuando empieza a sentirse y a hacerse res-
ponsable de sus propios actos, solo al discernir el bien del mal Hega a
existir como ser moral. Resulta asi claro que es necesario tener un esta-
do de madurez desarrollado para aprehender los valores.

Con la vista para los valores el ser humano puede percibir, desde el rei-
no del valor, el requerimiento que le manda obrar de un modo distinto del
que le exigen sus inclinaciones y sus impulsos naturales, pero al no estar
sometidos a los principios del valor como a las leyes naturales, podemos
obrar contra ellos tanto como somos capaces de realizarlos. Los valores
piden que scamos distintos de lo que somos efectivamente, pero no
tienen la fucrza para imponcerse, las leyes naturales que no admiten
excepeiones son mas fuertes, chocan asi en el ser humano dos determi-
naciones diversas: la determinacion natural representada por lo que se
entendia por inclinacion y posteriormente como impulso, y la determi-
nacién de las leyes del valor con su requerimiento categérico; ambas
pretenden determinar una y la misma accién humana.

En un estadio primitivo la conciencia era solamente un érgano, como
los demids, que estaba al servicio de los impulsos para la conservacién
propia, como el hambre, el impulso sexual, inicamente en tanto deviene
espirttual se vuelve la conciencia libre de compulsion, sélo en esta etapa
superior puede sentir requerimientos distintos de los de las ieyes natu-
rales, solamente entonces comienza en {a conciencia moral del ser humano
la lucha entre ¢f deber v la inclinacién.

El sentido del valor es un sentimiento inmediato de Jo que es mas
valioso y de lo que tiene menos valor, por ello puede llamarsele también
¢l sentido de la altura axiologica. (Hartmann, 1969:111-115).
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VIII. ;RELATIVISMO DE LOS VALORES?

Ya desde la época de los sofistas en el siglo V antes de nuestra era
(Abbagnano, 2004:990), surge el grave problema de la ética referente al
relativismo de los valores, derivado del hecho de que la moral estd
sometida en el curso del tiempo a un cambio constante, a grado tal que
hay una pluralidad de morales, cada una de las cuales, ademds, cree ser
la inica valida y en saber lo que es el bien, por ello la cuestion fundamen-
tal de la ética no solamente debe inquirir ;qué es el bien?, sino también
sen qué reconocemos el bien?, sin poder simplemente remitirse para
contestar a la tradicién y a los convencionalismos.

Como punto de partida advertimos que si aun los mandamien-
tos prescritos por una voluntad superior no iluminan al ser humano, éste
no los obedecerd, sino que incluso se revelari contra ellos, puesto que los
principios del valor inicamente pueden lograr poder sobre nosotros si
nosotros mismos vemos su justificacién, st nuestro sentimiento del va-
lor los aprecia justificados precisamente tal como se dirigen a nosotros,
exigiéndonos algo.

El sentimiento del valor es la instancia decisiva, no basta el mero
adoctrinamiento en el dominio de la moral, pues éste no puede impo-
nerle nada a la conciencia, sino sélo extraerle lo que ya estd contenido
en ella, debido a que los principios del valor solamente pueden verse a
prior?’, aun cuando esta vision aprioristica se da en un proceso apos-
terioristico, en el tropezar el ser humano en la vida con lo efectivo im-
pregnado de valores, en el ver puestos en acto los principios del valor,
asi con frecuencia se aprehende el valor justamente en su contrario, en
el falso valor: por ejemplo, a un estudiante puede abrirsele el valor de la
justicia, cuando su compafiero es tratado injustamente por el maestro,
en esta situacion estd dado el falso valor, pero se ve el valor.

Muchos valores requieren un alto grado de madurez del ser huma-
no para poder alumbrarse ante el sentimiento del valor, pues rio por
todos ni en todo tiempo es posible verlos; por ejemplo, es necesaria

3 El conocimiento a priori va Unicamente a lo general, sin tomar en considera-
cién lo individual tal como estd dado en cuanto real; y el conocimiento a posteriori va
directa y exclusivamente a lo individual, a la vivencia singular que tiene lugar en un
espacio y tiempo precisos.
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madurez psiquica para superar el egoismo natural —de un valor no muy
alto—, v con ello poder alcanzar a ver y a efectuar el valor del amor al
projimo. Otro alto valor que no es innato es el ser de fiar, que s6lo puede
adquirirse en ¢l curso del tiempo, asf para Nietzsche® el ser humano
cs ¢l ser que puede prometer (1980:13), y por arriba del valor del
amor al projimo (proximo) pone el amor al lejano (1980:53-54). Lo rele-
vante es que una vez que ¢l ser humano ha aprchendido un valor, que
sabe que la fidelidad, ¢l ser de fiar, la amistad, etcétera, son valiosos, va
no los pucde olvidar, y si llega a obrar contra cllos, se llena de culpa y
su conciencia moral lo acusa, al caer con todo su peso sobre ¢l las conse-
cuencias de sus actos, sin dejarlo descansar.

En ¢l curso de la historia entran ¢n las diversas ctapas evoluti-
vas nucvos valores ¢n la conciencia de la colectividad, se pretieren en
eflas distintos valores que dominan la moral, por ejemplo, la moral de la
valentia imperé en cl estadio juvenil y guerrero de los pucblos, después
al empezar la organizacién interna de la comunidad, otros valores al-
canzan ¢l predominio, como la justicia, luego el sacriticio de si mismo,
la sabiduria, la lealtad, el amor, la grandeza moral, etcétera; de modo tal
que asi como hay un madurar del sentimiento del valor en el individuo
humano, también existe un madurar del érgano del valor en la humani-
dad cntera, sin que cllo siempre signifique un progreso, debido a que
hay una cierta estrechez de la conciencia del valor que hace que ante la
nuceva aprehension de valores se pierdan, caigan en el olvido, valores ante-
riormente comprendidos v estimados, va que siempre que entra en la
vida humana un nuevo grupo de valores, parece como si fuera el dnico
dominante, y si bien puede darse un ensanchamiento de la estrechez de
la conciencia del valor, siempre serd un ensanchamiento limitado, dado
que solo somos capaces de aprehender un sector del reino del valor,
mientras que somos cicgos para los restantes valores.

En la mutacién de la moral lo que cambia son los sectores, la mirada
para i valor valida para las personas de una época forma una cspecie de

* Digno de encomio es el rescate que Hartmann hace de tas aportaciones reaki-
zadas por Nictzsche respecto del retno del valor, con su vision del amor al Iejano, del
ser que puede prometer y la virtud dadivosa, no obstante —o precisamente por ello-
que Nictzsche se autodenominaba un “inmoralista” (Nietzsche, 1983:44 y 150).
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circulo de luz dentro del reino del valor, los valores asi iluminados son los
vigentes para esa época; en una €poca posterior, en la que se descubren
nuevos valores pero se pierden antiguos, resulta iluminado por el haz
de luz otro campo del reino del valor; en una época subsiguiente se mueve
una vez mids el circulo de luz hacia otro sector distinto, y asi sucesiva-
mente. Lo anterior significa Gnicamente que hay un peregrinar de la mi-
rada para el valor por el plano de los valores existentes en s, lo cual
explica la pluralidad y caducidad de las morales.

A este fenémeno del peregrinar de la mirada para el valor es lo que
se ha llamado relativismo del valor, partiendo del falso supuesto de que en
la mutacién de la moral perecerian y surgirfan los valores mismos, cuando
en realidad Jo inico que sucede es el desplazamiento de la mirada
para el mundo del valor, pues los valores no se inventan ni se destruyen,
s6lo se descubren o se olvidan. Es asi como se resuelve con gran senci-
llez el agudo problema del relativismo de los valores: el abrirse a nuevos
valores y el cerrarse a los pasados es una nueva moral.

A diferencia del conocimiento teorético en el que no se pierde nada
de lo descubierto en tiempos anteriores, sino que lo recoge todo en be-
neficio del progreso constante; la conciencia del valor pierde por un
Jado lo que ha ganado por el otro, de tal manera que en la moral no hay
ese progreso, ese continuo almacenar siempre nuevos conocimientos,
puesto que la moral es unicamente una fuerza positiva con la que se
orienta el ser humano mientras vive en su corazon, si sale de ahi deja
de ser vigente, podréa después ser objeto del saber pero con la que ya no
se podrd ser capaz de sentir, por ello Ja conciencia del valor no es una con-
ciencia teorética, como para poder guardar dentro de si todas las mora-
les anteriores. (Hartmann, 1932, Vol. 1:206-216).

IX. VALORES SUPERIORES E INFERIORES

En toda situacién éticamente relevante existe un conflicto de valores, un
enfrentamiento entre al menos dos valores, y 1a decisién del ser humano
no puede recaer nunca en favor de todos los valores, pues cuando se in-
clina por uno o unos, lesiona otro u otros, lo que lleva en principio a
significar el bien como el preferir el valor superior y el mal como el preferir
el inferior; sin embargo, de ello no se sigue que para ser moralmente
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buenos tengamos que aspirar en todas las circunstancias al valor supe-
rior, puesto que en algunos casos ¢s imperativo dar preferencia a los
valores inferiores, debido a que como son los mas fuertes por ser funda-
mentales para nuestra existencia, resultan condiciones de los superio-
res: asi, quicn no sc encuentra en situacion de conservar simplemente la
vida, no estd en condiciones de poder alcanzar valores superiores; y quicen
padece hambre y frio no puede deleitarse con valores espirituales. El
derrumbamiento de los valores inferiores trae consigo también la ani-
quilacion de los superiores. Desde esta perspectiva no solamente los
valores supertores requicren que se los prefiera, sino también los infe-
riores, aquéllos por su especial altura y éstos por su cardcter fundamental.

Los valores inferiores no exigen tanto, ni siquiera su realizacion,
dado que normalmente estdn ya ahi, sino sélo su conservacién, el que no
sean lesionados. El requerimiento de que por aspirar a los valores supe-
riores no debemos descuidar su fundamento que son los valores inferio-
res, s¢ evidencia en la incongruencia de una persona que posec altos
valores morales, pero lesiona constantemente valores inferiores, las vir-
tudes que pueda tener no resultan verosimiles, y es que el valor superior
se vuelve vacio sin el fundamento del inferior: una genuina moralidad
exige solidez desde abajo.

Del mismo modo como es imposible una verdadera conducta ética
que se preocupa tnicamente por realizar Jos valores superiores, resul-
ta miscra la vida moral cuando queda reducida al limitado circulo de los
valores inferiores, el cuidarse de no lesionar los valores inferiores sélo
tienc sentido cuando se unc con el aspirar a los valores superiores: aqué-
llos son simplemente los cimientos de la moral, éstos son los unicos que le
dan pleno sentido. Se comprende entonces como el imperativo de no
lestonar los valores inferiores tiene exactamente el mismo sentido del
requerimiento de realizar los valores superiores, la tendencia a preferir
¢l valor inferior no estd en contradiccién con la tendencia a preferir ¢l
superior, SIno que se complementan.

A todo valor se opone un contravalor, sin que aumenten o disminu-
van con la misma intensidad: con el aumento de la altura de los valores
se vuclven menores los contravalores, acercdndose al punto cero o de
indiferencia, es decir, a los valores superiores corresponden contravalores
mds insignificantes, y a los valores inferiores contravalores de mds peso.
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Asi, al mayor mérito de la realizacién de un valor superior corresponde
en su incumplimiento una falta mds insignificante, y a la culpa mis
grave que se genera al lesionar un valor inferior, pero fundamental, co-
rresponde en su realizacién un mérito menor: por ejemplo, si merece
una alta estimacidn el realizar los valores del amor al lejano, la virtud
dadivosa o el amor sublime, no puede siquiera considerarse el no reali-
zarlos como una falta moral, ya que no es posible exigir de todos tales
virtudes; en cambio, si el asesinato es el mds grave de los crimenes, no
representa mérito alguno el respetar la vida ajena.

Ante la dificultad para fijar una jerarquia dentro del dominio de los
valores morales, se presenta el dilema de cémo puede el ser humano
resolver la cuestion de cudl es el valor superior que en las distintas situa-
ciones exige su realizacion. Las decisiones que se tomen al respecto no
pueden depender de la mera reflexién, sino que tienen que provenir
directarnente del sentimiento del valor: no es intelectualmente que una
persona prefiere un valor en perjuicio de otro, sino que su sentimien-
to del valor le indica cudl debe preferir, siendo ello un intimo secreto no
desentrafiable para el intelecto.

Hartmann retoma el concepto esencial de Scheler (2001:151-179),
referente a que el valor superior es aquél cuya realizacién va unida a la
satisfaccién mds profunda, no en el sentido de placer sino de una viven-
cia de cumplimiento, pues la satisfaccién procurada por bienes mate-
riales se queda invariablemente en la superficie, por més intensa que
pueda ser. La instancia para distinguir la altura de los distintos valores
en relacién unos con otros, tan relevante para nuestras decisiones mo-
rales, es el sentimiento del valor, que nos permite discernir de inme-
diato lo que es mis valioso de lo que tiene menos valor, es el llamado
sentido de la altura axiolégica.

Cuando el sentimiento del valor se abre y aprehende un valor, éste
aboga por si mismo, sin que esa aprehensién sea neutral, sino que siem-
pre impele a efectuarlo; pero para que sus decisiones puedan ser mora-
les la voluntad tiene que ser libre frente al valor visto por aquél.

Es asi como el sentimiento del valor es el inico érgano que nos liga
con los valores y nos da un criterio para distinguirlos y discernir sus
diferencias de altura, pero al mismo tiempo descansa en una base
aprioristica, ya que el sentimiento del valor y el patrén de medida inma-
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nente a él son un presupuesto general de los fendmenos morales, por lo
que ¢éstos no surgen empiricamente. El sentimiento del valor se mani-
ficsta de mancra primordial en el tendmeno de la conciencia moral: la
voz que amonesta y despuds de realizado un acto juzga, condena, provo-
cando fos remordimientos de conciencia, no puede méds que cxistir a
priort;csa conciencia moral hace requerimientos, sefiala ideales, en oposi-
¢16n a la experiencia, y el hecho de que se desarrolle con el tiempo, al
igual que ¢l sentimiento del valor, no es una objecién ni contra la exis-
tencia en si de los valores ni contra su aprehension aprioristica, del mis-
mo modo como las relaciones matematicas se conocen sin educacion,
incluso muchos no las llegan a comprender nunca y, no obstante, exis-
ten en siy se intuyen aprioristicamente.

Y asi como la incapacidad de algunos para comprender las leyes
matematicas no nicga su existencia en si, la ceguera de algunos para los va-
lores no signitica mis que la falta del sentimiento del valor para deter-
minados valores, o el embotamiento frente a ciertos valores que se
provoca por la repeticion frecuente de una falta especifica que los lesio-
na, con lo que se oscurece su mirada para el valor lesionado. En con-
traste hay también un ¢jercer y aguzar la mirada para los valores, que
llega a registrar entre cllos incluso finos matices. (Hartmann, 1932,

Vol. 11:44-53).

X. LA LIBERTAD Y LA VOLUNTAD MORAL

La libertad se manifiesta de un estrato a otro: lo orgénico ¢s capaz de
algo que no puede hacer lo inorganico, la materia sélo se mueve hacia el
lugar al que se fa impele, micntras que el animal estd en condiciones de
moverse por si mismo; hay ademds una cierta libertad del ser psiquico
frente al orgénico; y, por ltimo, existe una distancia sustancial entre
lo psiquico y lo espiritual, que radica en la libertad de decidirse en pro o
en contra de algo, de no estar inserto simplemente ¢n ¢l tejido de los
impulsos y las pasiones, sino de scr, pasando por arriba de cllos, de
aguda vision para los requerimientos del reino de los valores.

El animal se limita a las formas de reaccionar que le estin ordena-
das por sus instintos, es ajeno al especial cardcter de la situaciéon en que
cae ¢l ser humano, no se extravia, lleva a cabo lo que es necesario para su
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propia conservacién y la de su especie, guiado por las leyes naturales
que lo rigen.

En cambio, en el ser humano la situacién viene sobre él, irrumpe en él,
una vez que se encuentra inmerso en una situacién ya no lo deja en li-
bertad, no puede ni retroceder ni saltar a una dimensién distinta, sino
que necesariamente tiene que pasar por la situacion. El ser humano es
libre porque puede decidirse de una o de otra manera, ya que la situa-
cié6n no le indica cémo debe actuar, sino sélo que tiene que obrar, lo
fuerza a la actuacién de la libertad, pues le estd impuesto el decidirse,
cémo lo haga, es para él libre, e incluso si no hace nada también es una
decisién en el dmbito ético, como en la pardbola del buen samaritano: el
sacerdote y el levita que pasan de largo junto al asaltado y maltratado,
no hacen nada, pero no obstante se tornan culpables en sentido ético.

Los rasgos caracteristicos del obrar son tres:

El primero consiste en que el obrar es una conducta frente a las
personas o un manipular con cosas en referencia al préjimo, pero tam-
bién lo es frente a un animal o una planta, si se los considera equipa-
rables con personas.

Elsegundo radica en que el obrar es aquella actividad en que la per-
sona no estd simplemente determinada por la situacién en que ha cai-
do, por las leyes de su naturaleza, sus instintos especificos y sus impulsos
naturales, sino por algo trascendente como es la consideracién del bien
y el mal, debido a que no hay libertad anicamente para el bien, sino
s6lo a la vez y concomitantemente para el mal.

El tercer rasgo del obrar se vincula con el tiempo, puesto que el
pasado y también el presente que acontece en este momento son inalte-
rables, de modo tal que queda abierto para el obrar solamente el futuro,
siendo determinable exclusivamente lo que ain esté por arribar, dentro
de una medida muy limitada, que sin embargo resulta esencial para
hacer posible el obrar.

Para Kant (2001:46-94) la libertad sélo es posible en sentido posi-
tivo, fue el primero en reconocer que en un mundo determinado final-
mente no puede hablarse de libertad, por ser un sistema cerrado sin
margen para ella, pero si en uno determinado causalmente, dado que el
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nexo causal no es un complejo cerrado de componentes, sino que estd
abierto a determinaciones ulteriores. Lo que no vio es que la voluntad
no tiene que ser libre solamente frente a los sucesos o series causales
que atronta, sino que es necesario ser libre frente a los principios mora-
les mismos, va que para que ¢l ser humano sea efectivamente libre tiene
que poder decidirse en pro o en contra de cada valor. Asi, por un lado,
no puede abolir ¢l proceso causal en que estd inmerso, sélo ¢s capaz de
afadirle algo; v, por otro, no pueden los valores determinar al ser huma-
no, pucs cllo significaria que lo determinarian del mismo modo como
las leyes naturales lo hacen con la hoja que cae, suprimiendo cualquier
posibilidad de libertad. En Kant la voluntad pura solamente pucde ser la
voluntad moral y s6lo en tanto se rige por sus propios principios, de ello
deriva la fey fundamental que al TESPECLo SOSTUVO en los slgmentcs tér-
minos: “Obra de modo que la mixima de tu voluntad pueda, al mismo
ticmpo, valer siempre como principio de una legislacién universal” (Kant,
2001:29); sin embargo, no advirtié como podria esa voluntad transgre-
dir los principios que se da a si misma, es decir, dénde estaria esa otra
instancia que debe existir si se quicre atribuir efectivamente libertad al
ser humano, la que pueda decidirse en pro o en contra de la ley moral.
Esa instancia es el querer, que frente al deber ser tienc libertad: ésta
tnicamente es posible para ¢l bien y para ¢l mal, si una voluntad sola-
mente puede dirigirse al bien, no es libre, pues una voluntad moral
supone siempre la libertad de decidirse. Asi, ademas de la libertad
kantiana en sentido positivo, si la voluntad tiene frente a los requeri-
micntos de los mandatos morales la eleccion entre regirse por cllos u
obrar en su contra, si es capaz de tomar decisiones, se trata de una
libertad negativa; esto es, la voluntad puede ser libre en un doble as-
pecto: positivamente frente a la predeterminacidn causal y negativa-
mente trente a ta ley moral. (Hartmann, 1932, Vol. 111:137-142 y
182-201). (Cfr. Fromm, 1971:1-345).

XI. TELEOLOGIA DEL MAL Y DEL BIEN

Otra interrogante fundamental en la ética plantea el siguiente proble-
ma: scomo es que el ser humano no obra exclusivamente conforme a los
valores morales, sino que también hace el mal?
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Al no poder ser determinado por los valores el ser humano se ve
obligado a crear en cada momento y a examinar constantemente su
manera de obrar, para hacerlo ¢n forma recta, pero es un ideal tan alto
que nunca se llega a alcanzar, estd en la esencia de la moral el no impo-
nerse jamds del todo, y al mismo tiempo aun cuando al ser humano se le
haga consciente un ideal moral, a través de su sentimiento u 6rgano del va-
lor, no siempre puede aspirar a €, ya que aunque frecuentemente ve el
bien, por flaqueza no es capaz de realizarlo.

Para los antiguos el extraviarse del camino de la virtud estaba fun-
dado en la ignorancia, asi Sécrates crefa que nadie hace el mal por el
mal mismo, solamente la ignorancia y el error pierden al ser humano
induciéndolo a cometer el mal, creyendo que porque hay ante él un
bien al que aspira, el mal no es tal sino que le parece bueno. Desde este
enfoque la virtud seria simplemente lo mismo que el saber y podria en-
sefiarse; sin embargo, no basta con el mero saber, hay una especie de
poder tentador que extravia al ser humano inclindndolo al mal, incluso
en contra de lo que sabe claramente que es el bien. Esa tendencia al mal
y la capacidad de seguir también la ley moral, convierte al ser humano
en el campo de batalla de dos poderes: la inclinacién y el deber.

Si calificairamos de moralmente buenos a los actos dirigidos a valo-
res, y de moralmente malos a los actos dirigidos a contravalores, el bien
seria la teleologia del valor y el mal la teleologia del contravalor; pero
ello es inexacto porque el ser humano nunca tiende al mal como tal, si
llega a obrar contra el valor lo hace solamente para alcanzar con ello
alguna otra cosa valiosa, por ejemplo, el ladrén codicia un valor de bie-
nes, en ¢l fija su atencién eclipsando el mal que hay en su obrar. Asf, el
ser humano no pone la mirada directamente en el mal, cuando incurre
en éste lo hace por afdn de algun valor, pero lesionando un valor supe-
rior. LLo anterior no justifica ni minimiza la efectuacién del mal, sino
s6lo trata de arrojar luz para la comprensién de cémo aun en los casos
mas extremos, ante el individuo humano que obra mal se cierne un'bien al
que aspira y que lo ciega para reconocer que el valor que lesiona con su
actuar es superior. (Hartmann, 1932, Vol. 1:283-304; y Vol. 11:171-191).
(Cfr. Fromm, 1975:1-596; 1977:1-179; y 1980:1-269).
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XII. LA VIRTUD CARDINAL DE LA TEMPLANZA
La Real Academia Espanola (1992:1957) la define asi:

Templanza. (Del lat. temperantia) f. Rel. Una de las cuatro virtudes cardi-
nales, que consiste en moderar los apetitos y el uso excesivo de los senti-
dos, sujetindolos a la razén. Moderacién, sobriedad y continencia.

Cada una de las cuatro virtudes cardinales® son principto de otras,
sobre las cuales giran las demds, de ahi deriva su nombre, pues cardina-
les proviene del latin cardo — cardinis que significa gozne (Omeba, 1996,
T. X111:725; y T. XVII1:710-711).

Para Platén (1989:509) la templanza no puede tener mds principio
que ¢l consistente en:

[...Jla amistad y armonia que reinan entre la parte que manda y las que
obedecen, cuando estas dos dltimas estan de acuerdo en que cs la razén a
quien corresponde mandar, y no le disputan la autoridad.

En Aristoteles (2003:84-89) la templanza no concierne a todos los
placeres corporales, sino sélo a los que resultan del comer, del beber y
del sexo.

La conctbe como:

[...Jun término medio respecto de los placeres, dado que tiene una rela-
cion menor y distinta con los dolores. Y en los placeres sc muestra tam-
bién Ja intemperancia [...] la templanza y la intemperancia o desenfreno
tienen por objeto los placeres de que participan también los demas ani-
males, causa por la que los placeres parecen serviles y bestiales.

Para Hartmann (1932, Vol. 11:249-252) el autodominio inmanen-
te en la templanza ¢s un valor independiente, que esta en el interés de
alcanzar la armonia espiritual interna. La templanza no significa lo sobre-
entendido como puramente negativo, como un rechazo de supresion,
como si lo natural fuera nada mds que malo.

3 Las virtudes cardinales son: Ia prudencia, Ia justicia, la fortaleza y la templanza.
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Los instintos, impulsos, emociones y pasiones naturales del ser huma-
no no tienen un valor neutral, son valiosos en cuanto tales, sélo se vuel-
ven contrarios al valor cuando aquél les concede el dominio exclusivo y
cuando se desvian de su direccién natural. En oposicién el ascetismo
suprime la esfera de los deseos que es el material para la construccién
de la vida emocional interna del ser humano, de su esencia espiritual, de
ahi que nada tenga que ver con el significado ético de la templanza.
Esta es exactamente lo opuesto de exterminio: es reconstruccion, es
apertura de la vida afectiva por si misma, su realizacién, su transforma-
c1én orgdnica, su avance en armonta, el abrigar la creacién y proteccién de
su florecimiento. Cierto es que los impulsos y pasiones pueden ser tird-
nicos, cada uno de ellos tiende a excluir a los otros y a extenderse a si
mismo a su propio costo, asi la fuerza conservadora de la energia emo-
cional representa un peligro interno, el ser humano en este sentido estd
amenazado por si mismo desde su interior, ello hace que el equilibrio
sea inestable.

Ellado negativo de la templanza esté dirigido exclusivamente contra
el exceso, la falta de balance, el estado de encontrarse dividido contra si
mismo. El lado positivo es el autodominio, es la posesion del poder
sobre los impulsos y pasiones, es la virtud de la proporcién del bien
interior, de la transformacién positiva de la vida emocional y su valora-
cién desde el punto de vista de unificar y guiar.

Una peculiaridad de esta virtud es que en un alto grado puede ser
adquirida, desarrollada y transmitida a otros, su cardcter esencial con-
siste en llegar a convertirse en rectora interna sobre la parte de la natu-
raleza del ser humano aun sin un dominio, dicha autoconquista puede
ser adquirida en pequenas cosas, la propia disciplina puede llegar a ser
la autocorreccién, el espontineo autodominio y gufa para escoger fines
sobre inclinaciones. La mera obediencia adosada con sumisién a una vo-
luntad ajena, hace que la persona humana no esté lista para una vida
activa, pues para ello necesita ser capaz de autodirigirse de manera in-
dependiente. En la construccion del caracter la disciplina es solamente
la base, el entrenamiento de las energias més bajas dentro del ser huma-
no, es sélo un prerrequisito para preparar el dmbito para las cualidades
morales mas altas.
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XIIT. LA TEMPLANZA EN EL ACTUAR DEL JUZGADOR

De lo hasta aqui expucesto se puede advertir que la moderacién de los
apetitos que caracteriza a la virtud cardinal de la templanza, es mucho
mas amplia de como la concebia Aristételes, pues los impulsos y pasio-
nes como fuerzas naturales que existen y se manifiestan en el interior
det ser humano, abarcan un radio de accion que no se restringe unica-
mente a los placeres del comer, del beber y del sexo, que dejan de ser
valiosos en cuanto tales sélo cuando el individuo humano los lleva al
exceso, cuando les concede el dominio exclusivo sobre si mismo y per-
mite su desviacion de su direccién natural; sino que comprenden todas
aquellas conductas que caen en el exceso y que, por ¢llo, atentan contra
la armonfa espiritual interna, la cual constituye un elevado estado del
ser tcmpc rante.

En el actuar del juzgador no se pueden separar los ambitos de su
vida ptblica y de su vxda privada, como ser integral que es desarrolla
una conducta acorde con su armonia espiritual interna que se mani-
ficsta en todo momento, que lo unifica y guia para realizar fines valiosos,
por estar en el dominio de sus instintos, impulsos, emociones y pasio-
nes naturales que inevitablemente se mueven dentro de €1, pero que su
ser temperantce le permite, por un lado, evitar caer en el exceso, en la falta
de balance, en el dividirse contra si mismo y, por otro, alcanzar el autodo-
minio, la autoconquista sobre esas poderosas fuerzas naturales, trans-
formandolas positivamente, en una especic de sublimacién, para el bien
interior de su vida emocional.

La funcion y ¢l cargo que desempena el juzgador son a tal grado
refevantes socialmente, que de €l o ella se espera y hasta se exige un
comportamiento ejemplar, porque quien estd investido de la facultad
de dirimir los conflictos legales, de decir el Derecho, de dar razén a
unos v negirsela a otros, de tomar decisiones que trascienden a fa cir-
cunstancia total de los contendientes, beneficiandolos o afectindolos
significativamente —por la esencia misma del proceso que tiene que des-
plegar para resolver—, no puede ser mas que una persona con un alto
grado de madurez, de sélida armonia espiritual interna, que actda con
rnoderacion al unisono tanto en su vida pablica como privada.
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Resulta oportuno aqui evocar a Piero Calamandrei (1995:255-256),
quien al reflexionar sobre la importancia del actuar del juzgador opiné
lo siguiente:

La misién del juez es tan alta en nuestra estimacion, la fe en él nos es
tan necesaria, que las debilidades humanas, que no se notan o se perdo-
nan en cualquier otro tipo de funcionarios publicos, parecen inconcebi-
bles en un magistrado.

No hablamos de la corrupcién o del favoritismo, que son delitos; sino
de las mads leves esfumaturas de flojera, de negligencia, de insensibilidad
parecen, cuando se encuentran en un juez, graves culpas.- [...] Los jue-
ces son como los integrantes de una orden religiosa: se necesita que cada
uno de ellos sea un dechado de virtudes, si no se quiere que los creyentes

pierdan la fe.

La reflexion anterior comprende todas las virtudes, por ello resulta
ilustrativa para el tema que aqui tratamos, referente a una de las virtudes
cardinales, como es la templanza, fundamental en el actuar del juzgador.

XIV. LA TEMPLANZA DENTRO DEL CODIGO DE ETICA DEL PODER
JUDICL4L DE LA FEDERACION

En el Cédigo de Etica del Poder Judicial de la Federacién, aprobado en el
mes de agosto de 2004 por los Plenos de la Suprema Corte de Justicia de
la Nacién y del Consejo de la Judicatura Federal, asi como por la Sala
Superior del Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién,
aun cuando no se hace alusién en forma explicita a la virtud de la tem-
planza, su presencia se evidencia al ser ésta una de las cuatro virtudes
cardinales, que funge como gozne de otras virtudes que giran sobre ella,
al igual que sobre las tres restantes, como hemos visto con antelacién,
de modo tal que se contienen en el mencionado Cédigo de Etica cuando
menos dos virtudes estrechamente relacionadas con la virtud fundamen-
tal de la templanza, incluidas en su capitulo V, relativo al arquetipo de
la excelencia, y que son las siguientes:

5. El juzgador se perfécciona cada dia para desarrollar las siguientes vir-
tudes judiciales: [...]
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5.11. Decoro: Cuida que su comportamiento habitual tanto en su vida
publica como privada, esté en concordancia con el cargo y funcién que
descmpena.

5.16. Sobriedad: Guarda el justo medio entre los extremos y evita actos
de ostentacién que vayan en demérito de la respetabilidad de su cargo.

Como sc aprecia claramente de la transcripeion anterior, cstas dos
virtudes judiciales definidas en el Codigo de Etica del Poder Judicial de la
Federacion, penden del gozne que les da sustento y que es sin lugar a du-
das la virtud cardinal de la templanza, puesto que para ambas su deno-
minador comun es la moderacion en el actuar del juzgador, esa medida
interna que no se deja apartar de lo que debemos y tenemos que hacer,
que ordena y pone limites. Estd implicita en cllas la apertura de la vida
afectiva por si misma, su avance en armonia. En cstas dos virtudes
_]udluales que analizamos, sc advierten ambos lados que integran la
templanza: ¢l negativo, contra el exceso, la ostentacion, la falta de balan-
ce, por ello se apela a la concordancia y al justo medio; y el positivo,
hacia el autodominio, ¢l despliegue del poder sobre los impulsos y
pasiones, por ello se enfatiza el cuidado en el comportamiento integral
del juzgador, no sélo en el ambito cotidiano de su funcién publica, sino
también —y de manera inescindible— en el 4mbito de su vida privada.

En la virtud del decoro el exceso radica en un comportamiento
dominado por los impulsos y pasiones, que imposibilita la concordan-
cia, en el sentido de armonia, con la honorabilidad del cargo y la respe-
tabilidad de la funcién encomendadas al juzgador; y el autodominio
consiste no en un simple rechazo de aquellas fuerzas interiores naturales,
sino en su reconstruccion para alcanzar una vida afectiva plena, que
permita de manera espontdnea lograr la concordancia referida.

Por su parte, en la virtud de la sobriedad el exceso esta en los actos
de ostentacién en que puede incurrir ¢l juzgador en su actuar, que
demeritan la respetabilidad de su cargo; y el autodominio se manifiesta
en la proporcién del bien interior que permite guardar cl balance, ¢l
justo medio entre los extremos, a fin de evitar esos actos de ostentacion.

Asimismo, la virtud cardinal de la templanza se nos revela en los pun-
tos 3.1. v 4.1. del referido Cédigo de Etica, contenidos en sus capitulos
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III y 1V, relativos a los principios rectores fundamentales de la ética
judicial de la objetividad y el profesionalismo, que sefialan lo siguiente:

3. Es la actitud del juzgador frente a influencias extrafias al Derecho,
provenientes de si mismo. Consiste en emitir sus fallos por las razones
que el Derecho le suministra, y no por las que se deriven de su modo
personal de pensar o de sentir. Por tanto, el juzgador:
3.1. Al emitir una resolucién, no busca reconocimiento alguno.
4. Es la disposicién para ejercer de manera responsable y seria la funcién
jurisdiccional, con relevante capacidad y aplicacién. Por tanto, el juzgador:
4.1. Se abstiene de cualquier acto que pueda mermar la respetabilidad
propia de su cargo, tanto en el ambito publico como en el privado.

Como se ve, en el primer supuesto antes transcrito, el exceso estd en
la avidez de reconocimiento que el juzgador pueda padecer; y el auto-
dominio en moderar la pasién por sobresalir, que puede afectar su obje-
tividad. En el segundo caso, el exceso radica en el efectuar actos que
mermen la respetalidad del cargo mismo de juzgador, en los dmbitos
tanto publico como privado; y el autodominio en la autoconquista inte-
gral de su vida afectiva en armonia, que deviene en guia espontdnea para
escoger fines valiosos sobre inclinaciones, que de suyo lleva a la respe-
tabilidad tanto del cargo como de la persona que lo encarna, por estar
indisolublemente ligados en el actuar dentro de la esfera de los actos
éticamente relevantes.

El andlisis asi efectuado, comprueba que la virtud cardinal de la
templanza se encuentra inmersa dentro del Cddigo de Etica del Poder
Judicial de la Federacion, dando sustento a otras virtudes judiciales que
giran a su alrededor, e incluso se manifiesta en algunas conductas regu-
ladas en los capitulos previos al propiamente destinado para albergar
las virtudes judiciales, evidenciando con ello su carcter fundamental
indispensable en el campo de la ética.
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XV. CONCLUSION

El recorrido sucinto que hemos realizado a través del pensamiento de
Nicolai Hartmann, nos permite contar con més elementos para la re-
tlexion acerca de las cuestiones fundamentales de las que se ocupa la ética,
asi podemos ahora discernir con mayor claridad los valores morales de
los valores de bienes; la intencién, la voluntad y la libertad morales;
y la forma como opera el sentido de la altura axioldgica. Conocimos
como se supera el relativismo de los valores, asi como la complementa-
cién existente entre los valores superiores y los inferiores, y cudl es la te-
leologia del mal y del bien; hasta llegar a la virtud cardinal de la
templanza, sabiendo ya su identidad con la antigua virtud de la sgphrosyne.
Todo lo cual nos dio la oportunidad, con pleno conocimiento de causa,
de reflextonar sobre la templanza en cl actuar del juzgador, asi como evi-
denciar su presencia en el Codigo de Etica del Poder Judicial de la Federacion.

Asimismo, el andlisis aqui efectuado nos permite ver no sélo la
solidez v consistencia del pensamiento de Nicolai Hartmann referido al
reino del valor, sino que, ademds, con su entusiasmo y sus ensefianzas hace
que aflore la motivacién para seguir profundizando en su obra y, al mis-
mo tiempo, para conocer otros pensadores que han hecho aportaciones
igualmente importantes en el campo de la axiologia: s1 el presente trabajo
contribuyera en algo para activar esa motivacion, su finalidad estaria col-
mada con creces.
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