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INTRODUGAO

A conscientizacdo do homem no tocante as suas proprias obrigacoes e aos seus
proprios direitos perante seus semelhantes, percorreu um longo caminho, conforme
percebemos na Grécia, com a mitologia; com o direito natural do filosofo Aristoteles;
na filosofia estdica e na filosofia de Cicero. Esses direitos, baseados na razio e na mo-
ral, Ihes sdo inerentes pela sua qualidade de pessoa humana. Portanto, tais direitos irdo
consolidar os direitos fundamentais do homem na doutrina do direito natural.

Serd abordado no trabalho a peca de Séfocles Antigona, do ano 442 a C. Com
essa tragédia mitologica, perceberemos que a dicotomia entre o direitos das cidades
e o direito natural dos povos nao € uma preocupacao da atualidade, mas sim um
sentimento inerente que surgiu com a humanidade.

Discorreremos sobre o direito natural como fundamento dos direitos huma-
nos, analisando a construcio da nocdo de Justica dos gregos e do pensamento filo-
sofico de Aristoteles, dos estdicos e Cicero.

Para Aristoteles, a melhor constituicio estd na justica natural, porque € univer-
sal e independe do que as pessoas pensam. Os estoicos colocam que a lei que deve
reger a comunidade humana ¢ a lei natural, porque esta ¢ tnica, superior e perfei-
ta; portanto, ndo necessita de corre¢des ou melhoramentos, pois a razio humana
inspirada na natureza ¢ a base da lei e da justica.
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Portanto, iremos perceber que a construgio filosofica sobre o direito natural
de Aristoteles, Cicero e dos estdicos fundamentou a Declaracio Universal dos Direi-
tos do Homem, as nossas Constituigoes entre outros documentos que protegem os
Direitos Humanos.

1. DO MITO A REALIDADE DOS DIREITOS HUMANOS

O conflito entre lei das cidades e lei natural torna-se uma preocupacio generali-
zada entre os povos antigos e repercute, inclusive, na literatura e no teatro. Sua maior
expressio encontra-se na tragédia' Antigona. O conflito estabelece uma dicotomia en-
tre Antigona — que representa a familia - e Creonte — que representa a cidade.

A intencdo de comecar abordando a peca de teatro grego do ano de 442 a C,
o género literdrio de Sofocles, A tragédia de Antigona” que foi uma das pecas trd-
gicas que mais bem retratou a inquietacio dos gregos com a nocio de fustica da sua
época, ¢ para demonstrar que, na antigliidade, ja havia uma preocupacio com os Di-
reitos Humanos, quando Antigona confronta os Direito Natural com o Direito das
Cidades, representando por Creonte.

O tema teatral pertence ao ciclo tebano da familia dos Labdacidas. Antigona,
filha de Edipo, o acompanhou nos caminhos da Grécia até Colona, onde ele mor-
reu. Ela volta a Tebas e vive com a irmd Isménia. Mas uma nova desgraca acontece.
Os seus dois irmdos, Etéocles e Polinice, lutam pelo poder e se matam um ao outro.
O tio, Creonte, chefe de Tebas, manda enterrar Etéocles, mas proibe sepultar Polini-
ce, que combatia contra a cidade.

No prélogo da peca, Antigona pede ajuda a Isménia para enterrar seu irmio
Polinices. “E proibido, vai fazer uma loucura”, responde esta, “vocé quer o impossi-
vel”. Mas Antigona lhe diz: “Deixe a mim e a minha insensatez arriscar aquilo que re-
ceias tanto”. Logo no comego, sio bem assinalados tracos tipicos de Antigona: a sua
determinacdo e a sua coragem de fazer cumprir a lei que se estabelece acima dos
homens.

No primeiro episodio, Creonte se apresenta a eles proclamando os principios
que o guiam:

Ocupo o trono e o poder [...]. Aquele que ousar sobrepor o amigo
a patria, eu julgarei que é uma nulidade”. Aplicando tais princi-
pios ao caso dos dois irmdos: ‘A Etéocles, que tombou defendendo
a cidade, ordenei que dessem um timulo digno. Quanto ao seu ir-
mdo Polinices, que voltou do exilio para destruir o solo pdtrio a
ferro e a fogo [...], e fazer de cada cidaddo um escravo, a esse ndo

1 A tragédia ¢ um género literdrio e teatral — € a origem do teatro -, nascido dos cultos religiosos a Dionisos. Entre
os séculos V e VI a.C., a Grécia conhece seus maiores trigicos: Esquilo, Sofocles ¢ Euripides.
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permito que a cidade bonre nem com sepultura, nem com cantos
[finebres. Insepulto fique e seja pasto de aves e de cdes, bediondo
quadro a quem o vir.

Para Creonte, a patria antes de tudo. Os velhos, a quem Creonte pede ajuda
para que suas ordens sejam respeitadas, nio parecem de acordo, mas ndo querem
protestar com medo de morrer.

Da mesma maneira, o guarda encarregado de vigiar o morto, que descobriu
que o morto fora recoberto de terra e que o ritual funebre foi praticado, morre de
medo de revelar o fato a Creonte.

Efetivamente, Creonte estoura: “alguém ousou desobedecer!” Ele vé a rebel-
dia em tudo; o dinheiro compra tudo e destrdi os Estados, mas os deuses estdo do
seu lado. Creonte propoe uma ordem em que tudo seria subordinado ao Estado, &
uma ordem totalitdria. A peca ndo € s6 um conflito de principios, mas Séfocles, o au-
tor da tragédia, mostra os individuos agindo, em um conflito de seres humanos mui-
to diferenciados e marcados.

O segundo canto da peca € muito famoso: “Hd muitas maravilhas no mundo,
mas a maior de todas ¢ o homem”. Ele canta o génio do homem e a desgraca que
acontece quando ele ¢ mal usado.

O coro admira os progressos da civilizacdo humana: navegacio, cultivo da ter-
ra, caca, pesca, domesticacao dos animais, literatura, filosofia, construcio. S6 a mor-
te ela ndo vence. Esses progressos sio grandes, mas nada tém a ver com a ordem
moral: a poténcia que eles ddo a humanidade podem ser utilizadas, tanto para o
bem, quanto para o mal. E preciso saber juntar o respeito das leis do Estado e o res-
peito a justica, que os deuses exigem. O principio € bem claro. Aqui o coro € o por-
ta-voz do poeta, que fala a Atenas dos problemas do seu tempo.

No episodio seguinte, o culpado ¢ trazido diante de Creonte: ¢ Antigona. E a
cena apresenta o grande debate entre Creonte e Antigona. Trata-se de um conflito
de principios entre duas formas de vida: temer a morte e ndo ter medo de morrer;
duas formas de ideal: o ddio e o0 amor; dois tipos de deveres: perante as leis da ci-
dade e perante as leis ndo escritas, inabaldveis, dos deuses. Para Antigona, as Gnicas
leis que ela reconhece sio os grandes principios morais que os deuses garantem. A
ordem de Creonte, ela opoe os deveres de familia; Creonte, que ¢ autoritirio e or-
gulhoso, invoca a razio de Estado, mas age contra o bem comum. Mais tarde, ele ird
reconhecer.

Através desses exemplos vivos, Sofocles sublinha uma série de pares de deve-
res: familia e Estado, humanidade e autoridade, religido e respeito as leis do Estado.
O que di forca a Antigona € o seu amor: “Ndo nasci para odiar, mas para amar”. Esta
iluminacio acaba com as astucias de Creonte.

Com essa tragédia, passamos a um plano superior: a justica das cidades cede
0 passo ao amor e a justica dos deuses. Creonte estd decido a executar Antigona.
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Creonte e Antigona sdo diferentes e semelhantes, sdo vontades inflexiveis, almas
opostas que recusam ajuda dos que poderiam desvid-los do caminho que eles estio
decididos a percorrer até o fim. E tudo ou nada. Eles pdem em jogo as suas vidas:
Antigona pelo irmio e Creonte pelo poder.

Nesse debate, o teatrologo Sofocles escolheu o seu lado: que a razdo estd do
lado de Antigona. Evidentemente, o dever de um rei ¢ a lealdade em relacio ao pafs.
Para Creonte, a salvacdo estd na ordem, na disciplina, no respeito a lei. Mas Creon-
te entra no dominio dos deuses que mandam respeitar o direito do sangue, o direi-
to da familia. Também ele ndo tem direito sobre um morto. Todos lembram a Creon-
te a lei dos deuses, mas ele € irredutivel; para Creonte, se existe a lei das cidades,
esta tem que ser cumprida, mesmo que venha a desrespeitar o direito natural.

Antigona, ao contrdrio de Creonte, nio se coloca no terreno da lef; a Gnica coi-
sa que ela lhe opde € o liame familiar, que a justica humana transcende a vida, que
a dignidade vai além do corpo, que € preciso que a lei do Estado coincida com
a lei divina. O drama de Antigona ndo ¢é abstrato: a nobre figura de Antigona é ca-
racterizada pela piedade, em relacio aos deuses, em relacio a familia, em relacio a
todos com quem vive. Ela atingiu um nivel superior, onde o amor substitui a justica
das cidades. Antigona jd nos ensina os direitos bumanos.

Aristoteles, numa conhecida passagem da Retdrica, cita a Antigona da peca de
Sofocles, quando estabelece uma distingdo entre lei particular e lei comum. Lei par-
ticular, segundo Aristoteles, é aquela que cada povo dd a si mesmo, podendo as nor-
mas dessa lei particular ser escrita ou ndo-escrita. Lei comum ¢ aquela conforme a
natureza, pois existe algo que todos, de certo modo, adivinhamos sobre o que por
natureza € justo ou injusto em comum, ainda que nio haja nenhuma comunidade
ou acordo.

Segundo Celso Lafer, numa elaboracao doutrindria do direito Natural esclare-
ce que ¢ possivel distinguir dois planos: o ontolégico e o deontoldgico. No primei-
ro, identifica-se o Direito com o Direito Natural. No segundo, o Direito natural apa-
rece como um sistema universal e imutavel de valores.

O grande mestre conclui ainda que a primeira acepcio abrange a segunda,
pois neste caso o ser do Direito (ontologia) constitui-se como dever ser do Direito
Positivo (deontologia), na medida em que o dizer o Direito e o fazer a justica sio
concebidos como atividades sindnimas. A segunda acepcéo, no entanto, nio englo-
ba a primeira. Com efeito, a0 se admitir a existéncia de valores universais e imutd-
veis ndo se nega a presenca de outros fatores, como os sociais, politicos e economi-
cos que influenciam a realidade juridica. O sistema de valores do Direito Natural
existe, no entanto, para exercer uma funcdo de controle em relacio ao Direito Posi-
tivo. Daf a possibilidade de um dualismo entre o respeito a justica e o respeito a lei,
configurado no didlogo entre Creonte e Antigona citado por Aristoteles (Celso La-
fer, 2003: 26).
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2. ANOCAO DE JUSTICA PARA OS GREGOS

Quando falamos de direitos Humanos estamos fazendo um a construgio logi-
ca da idéia de Justica, por isso, ¢ importante abordar por meio de um rapido levan-
tamento historico o conceito de Justica que vem dos romanos.

Como bem lembra o professor Olney Queiroz Assis, nas sociedades primitivas, pe-
riodo pré homérico das civilizagoes gregas, o poder de estabelecer o equilibrio social,
estava fundado primariamente no sistema palaciano e da sua figura central (o rei divino)
que representa um instrumento de poder, pois era faculdade do rei estabelecer o domi-
nio da guerra, da economia, da vida religiosa e das leis. Portanto, esse sistema acumula-
va todo o poder nas mdos de uma tnica pessoa, o rei (Queroz Assis, 2002: 56).

No periodo homérico, esse modelo de organizacdo politica, econdmica e so-
cial foi destruida em virtude das invasoes das tribos doricas. A destruicio de Mice-
nas, o mais importante nicleo urbano fundado por essa civilizacao, faz desaparecer
a civilizagdo creto-micénica.

Logo, continua Queiroz Assis,

com o desaparecimento desse sistema palaciano, subsistem lado a
lado duas forcas sociais: de um lado as comunidades aldeas, de
outro a aristocracia guerreira, cujas familias mais eminentes de-
tém, igualmente, com privilégio do genos, o monopdélio das prdti-
cas religiosas. Essas forcas opostas, liberadas pelo desmoronamen-
to do sistema palaciano e que as vezes se enfrentam com violéncia,
a busca de um equilibrio, de um acordo fard nascer, num periodo
de desordem, uma reflexdo moral e especulacaes politicas que irdao
se definir numa primeira forma de sabedoria humana (Queiroz
Assis, 2002- 56).

O desaparecimento da vida palaciana e consegiientemente da vida urbana,
leva a populacio a organizar-se em pequenas colonias, cuja célula bésica € o genos:
uma grande familia. Nesse sentido, o poder de estabelecer o equilibrio social nessa
comunidade, estd dominado pelo elemento organizador, fundado, primariamente,
no principio do parentesco. Todas as estruturas sociais, deixavam-se penetrar por
esse principio, valendo tanto para as relacoes politicas, como para as economicas e
para as culturais, produzindo uma segmentagao que organiza a comunidade em fa-
milias, clds, grupo de clds. Dentro dessa comunidade, todos sdo parentes, portanto,
o individuo s6 é alguém por sua pertinéncia parental ao cld.

Com o desenvolvimento das sociedades, quer pelo seu aumento quantitativo,
quer pelo aumento da complexidade das interacoes humanas possiveis, o principio
do parentesco, pela sua pobreza, ¢ pouco a pouco, diferenciado e substituido com
base da organizacio social (Ferraz Junior, 1988: 54).
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Na medida em que alguns homens se libertam do processo de producao,
intensificam a destruicdo da comunidade gentilica pela consolidacdo de lacos de
parentesco entre grupos menores: o oikos ou familia. Esses mesmos homens, li-
bertos do processo de produgio, dio inicio a construcio da polis e do seu espa-
o publico.

Com a destruicio da comunidade gentilica, vai se adquirindo um sentido abs-
trato, ndo mais de uma familia, mas de algo ao qual o individuo pertence. A unida-
de produtiva passa a ser o oikos ou oikia, uma instituicio social bem menor que o
genos, composta pelos parentes mais afins, dirigida e administrada pelo despotes ou
pater familias (Queiroz Assis, 2002: 60).

A formacdo de costumes, portanto, em circulos sociais de pequena extensao
territorial, fixava direitos e deveres entre os habitantes. A sorte dos dirigentes era in-
timamente condicionada 2 sorte dos que o cercavam. Cada grupo tinha que contar
consigo mesmo, na paz como na guerra. A auto-suficiéncia era finalidade decorren-
te das condi¢oes econdmicas. Por sobre isso, entendia-se que a religiio e a moral
exigiam de todos, indiferentemente. O governante parava ante certos preceitos, que
ele cria impostos pela divindade ou pela conviccio juridica da igreja ou dos doutos
(Pontes de Miranda, 2002: 78).

Com a passagem da organizacio gentilica para a organizagio politica, aparece
as diferencas entre os grupos e consequentemente entre classes sociais. As comuni-
dades passam a se organizar como polis, sociedades politicas com suas formas hie-
rarquicas de dominio fundadas no prestigio ou status, que determina a posicio das
pessoas na sociedade. A participagio dos homens no destino da polis faz deles ho-
mens livres. A liberdade participativa ou politica aparece como um stafus proprio do
cidaddo (Queiroz Assis, 2002: 63).

A efetivacio da natureza humana sé ocorreu quando o homem se socializa,
torna —se participante de um grupo, isto causa uma mudanca radical no direito, pois
o direito ndo depende mais da relacoes de parentesco. Isso ocorre na culturas pre-
modernas com o aparecimento do mercado. Aqui, a posicio do comerciante deixa
de ser determinada pela a sua situacio na familia, no cld e passa a ser determinada
pela sua vida em sociedade.

O direito paulatinamente vai se transformando numa ordem au-
ténoma, que atravessa todos os setores da vida social — politico,
econémico, religioso, cultural — mas que ndo se confunde com
eles. O comportamento ilicito passa a depender de procedimentos
decisorios regulados (Ferraz Jr, 1988:54).

Poder econdmico, politico e religioso se concentra no grupo de eupdtridas.
Ademais os eupitridas detém a religido e o direito, posto que a religido atribui aos
despostes a autoridade suprema de sacerdote e juiz. Uma desigualdade origindria se
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estabelece entre as familias que vao se formando fora do genos e as familias aristo-
crdticas, aquelas ficam excluidas do casamento sagrado, da participacio nos rituais
religiosos, nio possuem ancestrais, timulos de antepassados e deuses da casa. Além
disso, leis desiguais regulamentam a propriedade: enquanto sobre as férteis proprie-
dades das familias aristocraticas incide um regime juridico proibitivo da alienagio e
da partilha, mantendo fortalecido o poder oligarquico, divisoes continuas fragmen-
tam a pequena propriedade, abrindo possibilidades para a escravizagio dos peque-
nos proprietarios (Barros: 1999).

Com o aparecimento do aristocrata e do escravo, surge a expressao eulete-
ria que ¢ derivada do substantivo euleuterés, que significa liberdade, ou seja, o
individuo pertence a um grupo social, mas nao se submete a ninguém. Portanto,
a liberdade aparece para os gregos como Justica, oposicdo a escravidio e equili-
brio (igualdade).

O direito sempre como fonte de inspiracio e simbolo o direito grego, que se
materializa através de uma balanca segurada pela deusa grega Diké.

Diké ¢ filha de Zeus e Themis. A deusa estd com os olhos abertos segurando
uma balanca com os dois pratos, sem o fiel no meio, na mio esquerda; na mio di-
reita, a deusa segura uma espada. Quando a balanca estiver em perfeito equilibrio,
simétrica, dd-se a concepcio de igualdade e por conseqiiéncia a idéia de justica na
cultura grega.

Cabe ressaltar que a deusa Diké tem um significado simbolico. Os olhos aber-
tos da deusa significa para os antigos a especulacdo, o saber puro; jd a audicio mos-
tra o valor, as coisas priticas, saber agir, a prudéncia. J4 o fato de a deusa grega car-
regar na mao uma espada, mostra que os gregos o direito conectam o direito com
a forca necessdria para executi-lo. Diké repoe o equilibrio e a igualdade quando vio-
lados. Conforme lembra Olney Queiroz Assis (Queiroz Assis: 2002: 78), “a justica €
igualdade (pratos em equilibrio), mas também € retribuicdo, vinganca e castigo (es-
pada na mio). A fungio de Diké € impor uma regra de equilibrio entre os homens
e punir o transgressor da regra, pelo estabelecimento de uma medida justa.”

Nesse sentido, o professor Olney Queiroz Assis (Queiroz Assis, 2002: 312)
acrescenta que:

O aumento da complexidade social em virtude da ampliagdo dos
mercados, aumento da populacdo de livres e escravo, invengdo de
contratos de empréstimos com garantia, expansao do comércio
maritimo e o inicio de uma economia monetdria provoca a gran-
de crise. A crise induz o grego a repensar a sua vida social, sua po-
litéia, isto é, a forma de governo, o conjunto das instituicoes publi-
cas e suas leis. O direito costumeiro, dotado de regras que privile-
giam a aristocracia de sangue, passa a ser questionado e isso en-
volve certas dificuldades, afinal o direito antigo é divino. A oposi-
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cao inicial, pelo o que parece, ocorre no plano religioso. De um
lado o antigo direito, fundado nos costumes, que garantem privi-
légios a aristocracia de sangue, representado pela deusa Themis e
de outro lado, o novo direito, fundado na isonomia e no controle
da desmedida, representado pela deusa Diké. A rigor; tanto em um
aspecto, quanto no outro, tem-se direitos naturais, posto que ndo
se trata de convencdo ou acordo entre os homens, mas sdo dacdos
pelas divindades.

Themis etimologicamente tem o sentido de lei, dai o porqué de os déspotas
dos tempos patriarcais julgarem de acordo com themis que ¢ a lei proveniente de
Zeus. Dai o sentido de direito natural. Portanto, enquanto a deusa Themis refere-se
principalmente a autoridade do direito, a sua legalidade e a sua validade, a deusa
Diké significa o cumprimento da justica.

Contudo, toda manifestacio do direito fica a cargo da nobreza aristocritica
que administra a justica segundo a tradicio, mediante normas costumeiras, sem leis
escritas.

Porém, com o aumento da oposicdo entre nobres e cidadios livres, que surge
em conseqiiéncia dos cidadios alheios 4 nobreza, gera facilmente o abuso politico
das magistraturas e leva o povo a exigir leis escritas.

Logo, prossegue o professor Olney Queiroz Assis (Queiroz Assis, 2002: 313),
“a nocdo de justica, simbolizada na deusa Diké, caracteriza-se por possuir uma acep-
cdo uma mais ampla e abstrata. Entretanto, com a legislacio, passa a ter um conteu-
do palpavel, uma vez que justica passa a consistir na obediéncia as leis da cidade”.

Mas ha um momento em que a lei da cidade se choca com o costume primi-
tivo que remonta aos antigos genos, ou seja, a lei da cidade ndo condiz com os di-
reitos dado pela divindade, aparece a contraposicio entre o “justo por natureza” e
0 “justo por convencdo ou legislacao”.

3. DIREITO NATURAL NA CONCEPCAO DE ARISTOTELES

A idéia de um direito natural na concepcio de Aristételes aparece nas suas
obras. Porém, é na obra Etica a Nicémaco que aparece a clara distincio entre o jus-
to por natureza e o justo por convenc¢ao ou por lei.

Quando nos remetemos a Aristoteles, obrigatoriamente teremos que citar seu
mestre Platdo, pois em todas as suas obras, Aristoteles faz objegoes a teoria platdni-
ca das idéias. Quanto ao direito natural, Platdo pensa numa sociedade perfeita no
mundo das formas, diferentemente pensa Aristoteles, pois para ele o direito que €
universal.

Na obra de Aristoteles “Etica a Nicbmaco”, aparece a dicotomia entre justica
positiva e justica natural, assim vejamos no inicio do Capitulo 7 do livro 5:
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Da justica politica, uma parte é natural e outro parte é legal A na-
tural, é aquela que tem a mesma forca aonde quer que seja e ndo
existe em razdo de pensarem os homens deste ou daquele modo; le-
gal, a que de inicio é indiferente, mas deixa de sé-lo depois que foi
estabelecida: por exemplo ... todas as leis promulgadas para casos
particulares ... e as prescricoes dos decretos ... as coisas que sao jus-
tas ndo por natureza, mas por decisdo bumana, ndo sdo das mes-
mas em toda a parte... . Alguns pensam que toda a justica é desta
espécie, porque as coisas que sao por natureza, sao imutdveis e em
toda parte tém a mesma for¢a (como o fogo, que arde tanto aqui
como na Pérsia), ao passo que eles observam alteragies nas coisas
reconbecidas como justas. E as proprias constituicoes ndo sdo as
mesmas, conquanto so baja uma que é, por natureza, a melhor em
toda a parte (Aristoteles, 1992: 192).

Para Norberto Bobbio (Bobbio, 2003: 34), o direito natural é definido, nessa
passagem do livro Etica a Nicomaco, por meio de duas carateristicas:

1) a primeira é que o direito natural tem validade universal, pos-
to que independe do lugar e do tempo. Essa caracteristica consiste
com o conceito de natureza e com tudo o que é natural, como o
[fogo que arde da mesma maneira em toda parte, tanto na Grécia
como na Pérsia.

2) a segunda é que as regras que o direito natural delimita nao sao
extraidas das opinides ou decretos dos bomens e, portanto, estabe-
lece o que é justo ou injusto por si mesmas, independentemente do
que pensam as pessoas.

Acrescenta Bobbio quanto ao direito positivo — “Aristoteles o chama de “legal”,
isto €, proposto por meio de leis”. Quanto a esse direito, apresenta caracteristicas con-
trarias ao direito natural, pois enquanto o direito natural € vilido iniversalmente, o di-
reito positivo muda de lugar para lugar, € incerto e tem validade particular.

Portanto, para Aristoteles as acoes reguladas pelo direito natural ndo perten-
cem ao julgamento dos homens, pois hia uma esfera de comportamento que siao
obrigatérios, que nio dependem da vontade humana, sio acoes boas ou mds por si
mesmas.

Hi ainda a acrescentar que as acoes reguladas pelo direito natural, ndo sdo to-
das as acoes possiveis, posto que além dessas acoes, existe as acoes reguladas pela
lei positiva. Portanto, o que € lei positiva, € a que torna obrigatoria as acoes indife-
rentes ao direito natural. Pelos exemplos dados por Aristoteles, elucidaremos bem
a questdo: sacrificar a Zeus uma cabra ou duas ovelhas €, por si mesmo, uma acio
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indiferente no sentido de que o direito natural ndo se ocupa com ela; se hd, porém,
uma lei positiva que obrigue a sacrificar uma cabra no lugar de duas ovelhas, ou vice
e versa, estou livre de fazer uma coisa ou a outra. Logo, essa acdo deixa de ser livre,
se intervém a lei positiva, impondo uma forma de sacrificio e excluindo a outra.

Enaltece Bobbio, com um outro exemplo de Aristoteles de direito natural — por
exemplo, o direito que prescreve o respeito aos pactos, nunca € indiferente, ou seja, €
uma acdo obrigatdria que ndo necessita que a lei positiva intervenha para sanciond-la.

Nesse sentido, Bobbio entende que o interesse de Aristoteles, nessa distincio
de direito natural e direito positivo, consiste no fato de delimitar a matéria de cada
um. Em outras palavras, a matéria que corresponde ao direito natural sdo os com-
portamentos bons ou maus em si mesmos; jd a matéria que corresponde ao direito
positivo, comega onde cessa a abrangéncia do direito natural e concerne as acoes
indiferentes.

Instigado com o modelo Aristotélico de distingio entre o direito natural e o di-
reito positivo, Bobbio indaga-se: O que aconteceria se uma positiva invadisse a esfera
das coisas reguladas pela lei natural? A resposta, para Norberto Bobbio, estaria funda-
mentada em duas diferentes hipdteses: 1) Ou a lei positiva regula o comportamento
do mesmo modo que a lei natural, ordenando-a o que ela ordena, e proibindo-a o que
ela protbe — neste caso, portanto, a lei positiva vem a reforcar a lei natural; 2) Ou a lei
positiva regula de modo oposto que o direito natural, ordenando o que a lei natural
proibe ou proibindo o que ela permite, — neste caso, ocorre um conflito de normas
que s6 pode ser resolvido em favor da norma considerada superior.

Logo, é visivel na obra Etica a Nicomaco, em uma passagem da Retdrica, a
clara preferéncia de Aristoteles pelo direito natural: se a lei escrita é contriria a nos-
sa causa, torna-se necessario utilizar a lei comum e a eqiiidade, que € mais justa (...).
Com efeito, a eqliidade sempre dura e nio estd destinada a mudar: e até mesmo a
lei comum (pelo fato de ser natural) nio muda, enquanto as leis escritas mudam
com freqiiéncia (Aristoteles, Olney Queiroz Assis, na sua obra O estoicismo e o di-
reito, entende que “essa interpretacio de Bobbio a respeito da teoria aristotélica do
direito natural estd muito proxima de uma explicacdo do direito natural estdico”
(Queiroz Assis, 2002: 322).

4. ESTOICISMO E O DIREITO NATURAL
4.1. Nocoes preliminares

O estoicismo vai do periodo do século III a. C. ao perfodo 11 d. C., portanto,
abrange um perfodo de cinco séculos. Nesse perfodo, a doutrina passa por altera-
coes e modificacoes, motivo pelo qual os historiadores da filosofia distinguem trés
periodos do estoicismo: o estoicismo antigo, o estoicismo médio e o estoicismo da
época imperial.
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Ao estoicismo antigo, estdo ligados os nomes de Zenao de Cicio (336-324aC),
Cleanto (331-232 a C) e Crisipo (280-210 a C). Zendo funda uma escola em Atenas
por volta do ano 300 antes de Cristo, proximo ao Portico Poecilo. Como € de costu-
me dar a uma escola o nome do lugar onde estd estabelecida, a escola de Zendao pas-
sa a chamar-se estdica, porque portico em grego se diz stoa; também em virtude
desse fato, algumas vezes se utiliza a expressao filosofia do portico ou Stoa para de-
signar o estoicismo.

O estoicismo médio ¢ representado, sobretudo, por Panécio (185-112a C) e
Possidonio (135-51 a. C.). Nesse periodo, a filosofia estdica se expande pela Babilo-
nia, Alexandria e, finalmente, Roma, onde finca raizes e influencia um circulo desta-
cado de politicos, juristas e filosofos por quase quatro séculos. Os principais repre-
sentantes do estoicismo se destacam da Grécia para Roma jd a partir do estoicismo
médio. Panécio e Possidonio, por exemplo, vivem em Roma e s6 retornam a Atenas
para assumirem a direcio da escola.

O filésofo Cicero ¢ profundamente influenciado por Panécio, tanto que se fun-
damenta na sua obra Os deveres, as relacoes entre o honestum ¢ o util. Ji o estdico Pos-
sidonio é mestre de Cicero e, com base nos ensinamentos e na obra desse filosofo, Ci-
cero escreve os tratados Da Natureza dos Deuses e Sobre a Adivinbagao.

O estoicismo romano da era imperial retine os nomes de Séneca (4-65d. C.),
Epicteto (50-130 d. C.) e Marco Aurélio (121-180 d. C.). Hd uma distincia em rela-
¢do a doutrina dos primeiros estdicos (Zendo e Crisipo) no que concerne as espe-
culagdes em torno da logica e da fisica. Essas duas partes da filosofia, especialmen-
te a logica, sdo deslocadas para um plano secunddrio ou quase inexistente; a preo-
cupacio central € mesmo em torno da ética.

A filosofia estoica se constroi a partir de uma arquitetura sistémica muito com-
plexa, pois ndo permite a compreensdo de uma parte a nao ser a partir de sua inser-
¢do no todo. Portanto, a existéncia de uma razio universal, que produz e governa
toda a realidade de acordo com um conjunto de leis necessdrias, ¢ a base da doutri-
na estoica.

Logo, na concepgio estdica, a “razio universal” € a natureza e a “providéncia”
€ o conjunto das leis necessdrias que regem a natureza. A felicidade e harmonia do
homem, o seu supremo bem, consistem em viver de acordo com o logos, isto €, de
acordo com a natureza. Assim, 0 homem embora impulsionado por instintos como
0s animais, participa da natureza. Para viver de acordo com a razio universal, a acio
moral do homem consiste em renunciar a todos os instintos passionais, em domi-
nar todas as suas paixoes, em aceitar a providéncia e escolher, dentre as mais indi-
ferentes, aquelas que sdo preferfveis. Para isso, sdo necessdrios o conhecimento in-
telectual, que ¢ a “sabedoria” e o conhecimento dialético que se obtém com a logi-
ca e a fisica, que € a “viturde”.

Ao expor a filosofia estdica, preferimos pela ordem que consiste em iniciar
pela fisica, depois pela logica e, por tltimo, pela ética. Porém, nao podemos deixar
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de esclarecer, que esta ndo € a ordem adotada pelos fildsofos estdicos Crisipo e Ze-
ndo, pois, segundo os historiadores, a ordem ¢&: l6gica, fisica e ética.

A opcio de comegar-se pela fisica € que nela se desenvolve a idéia fundamen-
tal que a ordem racional do universo € garantida por uma lei necessdria que impli-
ca integracio de todas as coisas, formando uma cadeia de causalidade que nio pode
se romper. A natureza € a razio garantidora dessa ordem. A fisica estdica mostra que
nio ¢ possivel delimitar as fronteiras dos objetos; eles se entrelacam em relacoes
complexas, formando uma totalidade que € o cosmo. Nio hd separacio entre natu-
reza e ser humano. O ser humano deve interagir-se com a natureza e essa interacio
significa compreendé-la pela aceitacio de suas leis.

Olney Queiroz Assis explica que

o0 conbecimento da natureza é a preparacao para a agdo; por isso
a fisica, no sistema estéico, tem a finalidade ética. A fisica é indis-
pensavel a ética por que ensina 0 homem a reconbecer aquilo que
¢ conforme a natureza, estabelecendo a distincdo entre bem e mal.
E a fisica que ensina que hd coisas que dependem somente de cau-
sas exteriores e que se encadeiam de maneira necessdria e racio-
nal, portanto independem da vontade do homem.

Nesse sentido, acrescenta Olney, a finalidade ética consiste em fundar a racio-
nalidade da acio humana na racionalidade da natureza, ampliando as inclinagbes na-
turais, como por exemplo, 0 amor por si proprio deve ampliar-se em amor pela hu-
manidade (Queiroz Assis, 2002: 302).

4.2. Direito natural

Com o fim da democracia grega e das cidades-estados, atribui a todos os indi-
viduos, inclusive as mulheres, aos escravos, aos estrangeiros e aqueles que perde-
ram o status quo de cidadios para se converterem em suditos dos grandes impérios,
uma nova dignidade. Essa nova dignidade, segundo Lafer, resulta do significado filo-
sofico conferido ao universalismo de Alexandre pelos estdicos, quando esses cap-
tam a idéia de que o mundo € uma grande cidade, uma cosmopolis da qual todos
participam como amigos e iguais. A comunidade do género humano, corresponde
também um direito universal, fundado num patrimonio racional comum, dai deri-
vando um dos precedentes da teoria crist da lex aeterna e da lex naturalis, igual-
mente inspiradora dos direitos humanos.

Para Olney Queiroz Assis, no seu livro O estoicismo e o Direito, os principios
bdsicos do direito natural estoico, em sintese, encontram-se no seguinte texto ex-
traido de Didgenes Laércio:
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Por isso o fim supremo pode ser definido como viver segundo a natu-
reza, em outras palavras, de acordo com a nossa propria natureza
e com a natureza do universo, uma vida que nos abstemos de todas
as acoes proibidas pela lei comum a todos, idéntica a reta razdo di-
fundida por todo o universo e idéntica ao proprio Zeus, guia e co-
mandante de tudo que existe. E nisso consiste a exceléncia (virtude)
do homem feliz, e consiste o curso suave da vida quando todas as
agoes praticadas promovem a harmonia entre o espirito existente em
cada um de nos e a vontade do ordenador do universo. Diogenes de-
fine expressamente como fim supremo agir racionalmente na esco-
lba do que é conforme a natureza. Arquedemos, por sew turno, defi-
ne fim supremo, a vida em quie se cumprem todos os deveres.

A idéia de um direito natural para os estdicos, portanto, € a expressio da razio
universal. Através da idéia de razio universal, o estoicismo rompe as fronteiras das ci-
dades e enxerga 0 mundo como uma grande cosmopolis, ou seja, uma tinica cidade
em que os homens sio parentes e amigos entre si. Esta nocio, destaca Olney,

eleva a pessoa a dignidade de cidada do mundo e amiga de todas
as demais. Por isso Lafer reconbece no estoicismo uma vertente fi-
loséfica que contribui decisivamente na construcdo dos direitos
bumanos, cuja a expressdo juridica encontra-se nos direitos e ga-
rantias fundamentais.

A idéia do mundo como uma Gnica cidade implica o reconhecimento da uni-
dade do género humano, apesar da diversidade de nacoes. Da mesma forma, a idéia
de cada individuo € unica e implica o reconhecimento de protecdo a vida, pois aque-
le que suprime uma existéncia atinge a harmonia do universo, ¢ como se destruisse
o mundo na sua inteireza.

Como jia mencionado, a concepgio estoica de direito natural implica a unida-
de do todo, ou em outras palavras, na unidade do género humano, cujas relacoes
devem ser pautadas por um direito que seja comum a todos. Os jurisconsultos ro-
manos, menciona Olney ao citar Justiniano, reconhecem essa idéia de que os direi-
tos naturais, que se observam igualmente entre todos os povos, constituidos por um
espécie de providéncia divina, permanecem sempre firmes e imutdveis.

4.2.1. A lei da natureza
A razdo humana € a razdo universal (ou Deus), e 0 homem como parte dessa

razio universal, deve conformar-se com essa ordem racional do universo. Essa par-
ticipacao, segundo Olney Queiroz Assis, se manifesta em dois sentidos.
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Em primeiro lugar, a razdao bumana é uma parte da razdo univer-
sal. Em segundo lugar, a razdo bumana deve conformar-se ou bar-
monizar-se com a razdo universal da qual é apenas parte. Contu-
do, essa particao - conformacdo ndo se da pelo conbecimento in-
telectual que a logica possibilita. A participacao mesma ocorre me-
diante a acao moral que consiste em renunciar a todas as paixoes,
em dominar voluntariamente os desejos e em aceitar a providén-
cia e o destino. Assim, a acao racional bumana, propria do sabio,
¢ a vida em conformidade com a natureza e com a providéncia;
isto ¢, em conformidade com wm conjunto de leis necessarias. Por-
tanto, nesse modelo totalizante que é a doutrina estéica, o tema
fundamental ao qual se subordina os demais é a tarefa que se im-
poe ao homem de estruturar e viver a sua vida em conformidade
com a natureza (Queiroz Assis, 2002:).

Portanto, para os estdicos, nao hd uma separacdo entre natureza e pessoa hu-
mana. O ser humano deve interagir com a natureza e essa interacio significa com-
preender a natureza pela aceitacio de suas leis.

Os estéicos arquitetam o mundo em sua fisica através de dois principios: um
passivo que € a matéria e o outro ¢ ativo que € a razdo agindo na matéria. A maté-
ria, prosseguem o0s estoicos, ¢ perecivel porque estd submetida ao movimento que
implica uma perpétua transmutacdo. Hd um primeiro movimento que vai do fogo a
terra produzindo as coisas os ciclos de vida e morte, mas a morte se transforma em
vida. Essas mudangas representam o encadeamento dos processos, onde tudo influi
sobre tudo. O segundo movimento ¢ o ativo, ou seja, € contrdrio a matéria, da terra
ao fogo geralmente uma conflagracio universal, onde todas as coisas sao transfor-
madas em fogo. Essa conflagracio nido significa a destruicdo do universo, mas a sua
regeneracao e reinicio.

O conhecimento de que a natureza é um ser vivo, racional, animado e inteli-
gente, permite ao homem a realizacio da sua harmonia com a natureza; de modo
que a sabedoria e a acio moral que lhe segue deve representar a adesao do homem
as leis da natureza. Nesse sentido, Crisipo (Laértios, 1977: 210), na sua obra Do Belo,
afirma que “a justica existe por natureza, e nao por convengao, da mesma forma que
a lei e a reta razao”.

Se houver uma harmonia necessaria entre o homem e a natureza, deveremos
concluir que a conservacio do homem e a sua felicidade dependem de uma vida em
harmonia com o todo. Esse é¢ o modelo que Cicero toma como paradigma para or-
ganizar a civitas, ou seja, a tendéncia, que € igual em todos e possibilita a organiza-
cao humana, com base no consenso em torno da lei natural. Em outras palavras, os
homens tendentes a lei natural devem reunir-se em torno dos deveres que sejam co-
muns a todos e que reflitam os principios bisicos da lei natural.
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Do exposto, deveremos concluir que a natureza estdica surge como Gnica ma-
neira de resgatar o fundamento do Direito, da lei e da norma, porque, para a dou-
trina, as leis estardo em consondncia com a racionalidade e a normatividade se ema-
nadas do logos da phisis.

4.2.2. Direito natural na concepcio de Cicero

Nao ¢ possivel falar do direito natural est6ico sem citar Cicero. O jurista e fi-
l6sofo recebeu influéncia dos estdicos médios Possidonio, que foi seu mestre e Pa-
nécio, que o proprio Cicero reconhece, que foi quem fundamentou suas idéias para
escrever o tratado Dos Deveres. Ademais, Cicero desfruta, por muito tempo, da
companhia do estdico Diddoto, que lhe ensina a dialética.

Cabe esclarecer que Cicero ndo € um estoico; ele assimila a filosofia estdica in-
tegralmente através da influéncia de seu mestre e amigos estdicos e retira deles as
nocoes bdsicas para a composicio de suas obras.

E possivel observar nas obras de Cicero teorizacoes abstratas em relacio ao di-
reito natural e uma preocupacio bastante acentuada pelas questoes juridicas ligadas
a causuistica.

A experiéncia pritica de Cicero no cargo de Consul explica, por um lado, a sua
crenga muito forte de que sem o direito ndo € possivel organizar a vida social. Mas
essa organizagdo deve partir do verdadeiro direito que € o direito natural, isto €, o
vinculo essencial da vida deve fundar-se na lei da natureza.

Olney Queiroz Assis, cita na sua obra O Estoicismo e o Direito que:

Cicero alerta que seu intuito é ir além das realizacées dos juris-
consultos, com o intencdo de abranger o campo completo do direi-
to e do conjunto das leis, posto que o direito civil representa um
campo muito reduzido, um espaco pequeno e limitado da grande
arquitetura que é o direito. A natureza do direito, diz Cicero, ex-
plica-se e descobre-se a partir da natureza do bomem e ndo dos
textos juridicos (Queiroz Assis, 2002: 354).

No final de sua vida (53 a 43 a C), Cicero encontra-se situado no meio de trans-
formacoes, num perfodo de grandes crises, que culmina na guerra civil e a luta pelo
poder entre Pompeu e Julio César. Cicero, movido pelo desejo de lancar uma luz ao
caos legislativo e moral daquela época, percebe a falta de uma doutrina, que seja re-
conhecida por todos e que permita distinguir o direito imanente 4 natureza e com-
pulsorio para os homens, do direito estabelecido por deliberacio, sem permanén-
cia, mutdvel no espaco e no tempo.

E na sua tltima obra Dos Deveres, que Cicero expressa sua incerteza e ansieda-
de pelo destino da Republica Romana. A Republica, no pensamento de Cicero, para
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ser duradoura, precisa ser regida por uma autoridade dotada de sabedoria e que se
inspire e se apoie nas demais virtudes, fazendo valer, desse modo, os deveres, espe-
cialmente aqueles dois principios origindrios que presidem a formacio da civitas: o
consentimento juridico e o bem comum. O governo assim constituido, lembra Cice-
ro, pode atribuir-se a um s6 homem ou a alguns cidaddos ou ao povo inteiro.

A sabedoria ¢, para Cicero, uma das quatro principais virtudes que compoem
0 honesto. E a sabedoria a primeira virtude a tocar a natureza humana e consiste na
aprendizagem do verdadeiro.

Cicero considera as trés formas de governo excelentes: monarquia, aristocra-
cia e democracia. A exceléncia da monarquia reside na afeicio ou tradicdo; a aristo-
cracia, pela sabedoria; o governo popular, pela liberdade. Contudo, para Cicero, a
melhor forma de governo € a mista, isto ¢, a que combine as exceléncias da monar-
quia, da aristocracia e da democracia.

Como visto, a sabedoria € imprescindivel aos magistrados de uma civitas, cuja
constituicdo reflete o governo misto. Deste modo, podemos observar que Cicero se-
gue a trilha estdica porque entende que a sabedoria é capaz de neutralizar as pai-
x0es. Na concepcio estdica, para evitar as paixoes e deliberar conformidade com a
razdo, € preciso conhecer a natureza, a ordem universal.

Cicero reconhece, porém, que a figura do sdbio ¢ um ideal, pois ninguém con-
segue propagar a exceléncia em toda a sua plenitude.

A Reptiblica de Cicero, concebida com uma constituicio mista, ndo ¢ uma uto-
pia ou um modelo ideal, ¢ perfeitamente realizivel e exeqiivel que até dispensa a
figura de um homem sibio.

No que tange aos deveres médios, Cicero, na sua obra, cita que, para 0s estoicos:

sdo como que coisas honestas secunddrias, proprias ndo apendas
dos sdabios, mas de todo o género bumano...Sdo deveres comuns,
evidentes que muitos cultivam por bondade de cardter e progresso
nos estudos... Mas quando wm ato comporta os deveres médios, pa-
rece o cumulo da perfeicdo porque o vulgo ndo nota geralmente o
que se afasta da perfeicao e, até onde nota, pensa que nada foi
omitido (Cicero, Dos Deveres: 132,133).

Desse modo, os cidadios, em geral, notadamente aqueles que exercem fungdes
publicas, devem se submeter ao dever médio, cuja razio provavel possa servir de base
para a acio. Mas o homem pode agir incorretamente, escolhendo o nio desejdvel. Para
evitar o erro, Cicero coloca a sabedoria como a primeira virtude que se deve adquirir.

Enaltece Olney Queiroz Assis que:

A sabedoria tem o primado das virtudes porque ¢ basica e orien-
tadora. Ela implica o conbecimento da ciéncias (a légica e a fi-
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sica), qualificadas como virtudes porque, ao explicar a organi-
zacdo da natureza evitam que a pessoa dé o seu assentimento
ao falso e ndo seja enganada por uma verossimilbanca capcio-
sa. Na concepcao de Cicero, a acdo é a parte mais importante
da sabedoria, motivo pelo qual os deveres dai decorrentes sao
também os mais importantes. Assim, a parte mais valiosa da sa-
bedoria é a que apresenta consequéncias prdticas. Por isso Cice-
ro entende, da mesma forma que os estoicos, que é preciso ins-
truir os bomens para que se tornem cidaddos melbores e mais
uteis a cidade (Queiroz Assis,2002: 366).

Ademais, Cicero destaca como dever do homem bom definir e defender o di-
reito da civitas. O codigo juridico das civitates, isto ¢, o codigo juridico da republi-
ca, suas leis e seus costumes devem fundar-se no direito natural.

Nesse sentido, Cicero entende que o fundamento do justo encontra-se na na-
tureza € ndo na convencio ou no acordo entre 0s homens. O direito natural €, para
Cicero, lembra Olney Queiroz Assis, o padrio ao qual o ius civile pode e deve con-
formar-se, pois pode ser captado a partir da tendéncias naturais do homem, das
quais emanam os costumes € os deveres que estio ao alcance, ndo s6 do sabio, mas
do género humano. Na linha dos costumes e dos deveres, Cicero amolda o ius civi-
le romano, fundado na tradigio dos antepassados, ao direito natural.

E certo, nesse sentido, que Cicero aproxima-se da filosofia estdica, isto €, que
existe uma lei universal que se estende erga omnes no tempo e no espaco, que nao
estd escrita nos codigos, mas na natureza e na razio dos homens, e que por isso
transcende a lei particular de uma determinada cidade.

4.2.3. Direito Natural e Direito dos Povos

Convém lembrar que, para os estoicos, a lei da natureza € a expressdo da ra-
7o universal. Portanto, a razdo humana, inspirada na natureza, ¢ a base da lei e da
Justica.

Conforme abordado por Cicero, também para os estdicos, o homem ndo che-
ga ao grau de perfeicio do sibio e ndo € capaz de compreender a ordem do univer-
so de maneira integral, como lembra Olney, deve contentar-se com menos. Logo, 0s
estoicos desenvolvem, ao lado da moral da intencio reta, um segundo nivel da mo-
ral que consiste em fixar as tendéncias naturais e cuidar para que essas tendéncias
ndo sejam corrompidas (Queiroz Assis, 2002: 373).

Nesse sentido, continua Olney, as tendéncias que consistem na conservagio
da propria vida e na sociabilidade entre os homens, amplia-se em amor pela familia,
amor pela pdtria e, finalmente, amor por toda a humanidade e, desse modo, o direi-
to natural, gradativamente, se incorpora as relacoes humanas. A conseqiiéncia dos
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vinculos naturais que unem os homens e o cuidado que a vida requer leva o homem
a perceber as suas obrigacoes e deveres para com a humanidade em geral: a pdtria,
0S parentes, 0s amigos, 0s viajantes, 0s estrangeiros, etc.

Vale dizer, esse € o fundamento dos Direitos Humanos no estoicismo. Porém,
o universalismo, as vezes se encontra em conflito com as convencgoes humanas, em
virtude das fraquezas provocadas pelas paixoes. Dai ocorre a distingao entre direito
natural e direito dos povos, que se explica, que nem sempre o direito das nacoes
estd em conformidade com o direito natural.

Contudo, para o estoicismo, ndo existe esta distincio, pois a convencdo entre
o0s homens s ¢ considerada justa se estiver de acordo com o direito natural, por-
que a lei da natureza € anterior a lei positiva. Dessa forma, a Justica ¢ uma virtude
que dirige os homens a uma vida em conformidade com a natureza.

Cicero também ¢ regido por esse principio estdico, quando expoe que a me-
lhor forma de governo deve ser regida por leis que tenham, por padréo, a lei natu-
ral. O direito que regula a constituicio e as relacoes humanas deve estar em perfei-
to acordo e harmonia com a ordem universal e, somente ¢ assim, ¢ possivel edificar
a organizacio concreta e necessdria da vida social em conformidade com a justica.

Olney (Queiroz Assis, 2002: 383,384), cita que o fundamento do direito para Ci-
cero, Ndo estd no texto escrito, mas, sim, na lei suprema, fruto da razio universal, que
existe antes de todas as “leis” escritas e antes mesmo da constituicio da republica.

Logo, continua Olney, para Cicero, “a natureza ¢ a fonte do direito, e o direi-
to deve estar de acordo com a natureza”. Hd, entretanto, uma sociedade bastante
ampla, que ¢ a sociedade de todos os homens (do género humano) a qual se aplica
o0 “direito dos povos” (direito natural) e uma sociedade bastante restrita (civitas)
que integra os cidaddos de uma mesma cidade, 4 qual se aplica o “direito civil”. O
direito civil pode ser mais detalhado que o direito dos povos (direito natural), mas
deve obedecer os preceitos bdsicos desse dltimo. Portanto, Cicero anda sempre no
sentido de adequar o direito 4 ordem natural.

Nessa acepcio, a lei que deve reger a comunidade humana éa lei natural, por-
que esta € Unica, superior a e perfeita; portanto, nio necessita de correcoes ou me-
lhoramentos. Logo, 0 homem que se conduz em conformidade com a lei natural é
um homem sibio, porque ndo pertence a nenhuma cidade em particular, mas a ci-
dade universal na qual todos os homens sdo concidaddes.

Por isso Cicero persiste em dizer que os magistrados sejam dotados desse ca-
riter ético em conformidade com a natureza, do mesmo modo os jurisconsultos de-
vem buscar o verdadeiro direito ndo nos editos dos pretores, porque estes podem
estar contaminados pelos vicios ou defeitos, mas na propria natureza. Isso para Ci-
cero sdo as preliminares que devem ser estabelecidas, antes de passar ao estudo do
direito dos povos (direito civil), porque, este deve estar em conformidade com o di-
reito que procede da natureza. Em outras palavras, a instituicio das leis deve obe-
decer principios acima delas, principios esses que advém do direito natural.
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CONCLUSAO

O presente trabalho teve como objetivo fundamental demostrar a importan-
cia do direito natural como o berco dos direitos humanos, ou seja, que as leis da na-
tureza sao leis mais justas que a lei dos homens.

Os gregos conseguiram demonstrar essa dicotomia do direito natural com o
direito das cidades através de pecas de teatro, conforme foi abordado na peca de
Antigona.

Também na construcao do pensamento de Aristoteles, analisamos a importin-
cia do direito natural. Porém, é com os estoicos que o direito natural tomou forca;
para eles, ndo hd uma separacio entre natureza e pessoa humana. O ser humano
deve interagir com a natureza e essa interacdo significa compreender a natureza pela
aceitacio de suas leis.

Deveremos concluir que a natureza estoica surge como Unica maneira de res-
gatar o fundamento do Direito, da lei e da norma, porque, para a doutrina, as leis
estardo em consondncia com a racionalidade e a normatividade se emanadas do lo-
gos da phisis.



