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JUSNATURALISMO MEDIEVO E DIREITOS HUMANOS:
Reflexdes sobre o direito em Tomas de Aquino e Godrme de Ockham

Rodrigo Vitorino Souza Alves

RESUMO

Este artigo tem como objeto de estudo as concepipoégsficas do direito elaboradas na
Idade Média por Tomas de Aquino e Guilherme de @ckhbem como analisar suas
contribuicdes na construcdo histérica dos direltomanos. Foi o estudo realizado em
observéancia aos procedimentos historico e comparatiediante a utilizacdo de pesquisa
bibliogréfica. Inicialmente, a titulo de introducéfmram tecidas consideracdes breves
acerca da Ildade Medieval, mencionando-se alguos, flaénsadores e idéias com o objetivo
de contextualizar a reflexdo. Em seguida, tratowas concepcdes dos filosofesb
examine primeiro de Aquino e entdo de Ockham, apontands teses reitoras e indicando
relacdes possiveis com outros pensadores. Ao fimatessaltada a importancia do tema
para a compreensédo da moderna teoria dos direitoanos.

Palavras-chave:Direito natural medieval, direitos humanos, filaaodlo direito, idéia de
justica.

INTRODUCAO

O presente artigo, realizado em observancia acegimentos historico e
comparativo, mediante a utilizacdo da pesquisadgjtéifica, propbs-se a refletir sobre duas
das principais concepcoes filosoficas de direimbetadas na Idade Média, a saber, o
pensamento juridico de Toméas de Aquino e de Guilbate Ockham, bem como analisar a

contribuicdo do jusnaturalismo para a construcamao@erna teoria dos direitos humanos.

Com efeito, conhecer tais paradigmas é de fundaienportancia para
melhor compreender o direito moderno e contempordBem disse o “pai da histéria”,
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Herddoto de Halicarnasso: "pensar o passado, pempreender o presente e preparar o

futuro”.

No tocante a delimitacdo histérico-temporal, € conmse designar como
inicio da Idade Medieval a desintegracdo do ImpBamano do Ocidente, no século V
(476 d. C.), e seu termo o fim do Império Romano @gente, com a queda de
Constantinopla no século XV (1453 d.C.).

A ldade Média pode ser subdivida em dois periodosdficos: o primeiro,
que se estende até 1200 d.C., e o segundo, quecaomeartir deste. Sao figuras
proeminentes do primeiro periodo: Agostinho, Bogclodo Damasceno, Anselmo,
Roscellino e Abelardo (alguns destes denominadddsofos patristicos, outros,
escolasticos). Quanto ao segundo periodo, destaseamdbertus Magnus, Tomas de
Aquino, Dante Alighieri, Duns Scotus e Guilherme @ekham. Todos estes sé&o
personagens que desempenharam importantes papéiormacdo do pensamento
filoséfico-teoldgico da época, e, portanto, revesse de elevado valor para a compreensao
das linhas de pensamento que os sucederam (WINDRDBA950, p. 263/276).

No primeiro periodo, sdo trés as principais con@epdfilosoficas, quais
sejam: o realismo, o nominalismo e o conceitualis@orealismo afirma a existéncia
independente do pensamento e busca estabelecessiggis relacionamentos entre eles. O
nominalismo nega existéncia as idéias gerais, caamglendo oS universais, 0S homes que
as designam, apenas como termos que se aplicammmortel Finalmente, conceitualismo,
que é classificado como uma teoria mediadora, defarexisténcia das idéias, mas apenas
como formas ou operacdes proprias do pensamentsefl;ndo estagio, o intelectualismo
escolastico e o nominalismo renovado (terminisn@ as mais importantes vertentes
(WINDELBAND, 1950, p. 311/312).

E preciso destacar que na Ildade Média um forte rpedelevantou: o

Cristianismo. A Igreja cresceu em direcdo a sugfdate se tornar a educadora das nagoes.
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Onde era estabelecido seu dominio, os sistemasofitos eram incorporados,
permanecendo vivos dentro da doutrina da Igrefajsexcluidos quaisquer elementos que
a esta contrariassem (WINDELBAND, 1950, p. 263,2&th outras palavras, a Igreja se
apropriou das filosofias das antigas civilizac@asdo, em alguns casos, apenas uma nova

roupagem.

Assentando-se sobre o fundamento dos antecesdgiddesfos da ldade
Média apresentaram suas concepcdes a respeitotd@zaahumana e do direito. No
primeiro periodo, é conhecida a influéncia platérsobre o pensamento de Agostinho, a
exemplo da doutrina da iluminacdo. No segundo,adast-se em Tomas 0s conceitos
aristotélicos, em especial, a capacidade de seragee verdades eternas mediante o uso da

razao — Sinderesis”

Certo é que a posicao de Aristoteles quanto adeldp bem com o justo
exerceu grande influéncia em Tomas. O justo ideatde com o bem em si, devendo o
homem agir apenas em conformidade com ele. Sefera g®litica 0 bem € o bem comum,
na vida ética a justica como virtude é elementadumental (REALE, 1998, p. 12/13).
Ademais, a objetividade ressaltada em Aristotebeabem €& refletida no pensamento
tomista, pois neste, assim como no estagirita, @giforme o bem (acdo justa) é agir
conforme a natureza. Por sua vez, a naturezajewnatural, compde-se dos principios da
lei eterna dos quais o homem pode participar, @scipios que os homens podem
apreender. Finalmente, a idéia d®los” humano recebe agora uma caracteristica

complementar: sua realizacdo em Deus.

Em oposicdo a essa tendéncia intelectualista dalastica de Tomas,
levanta-se outra corrente, retomando o nominali$dotham € o principal expoente dessa
linha, cuja doutrina € um marco na transicdo degeento medieval para modernidade,

especialmente em razdo do agnosticismo e da s@pagatge fé e razao.
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Embora cada pensador desta era se revista de @&npartsingular, este
trabalho se limitara a tratar dos problemas existeantre as correntes do segundo periodo.
Como visto, ha uma divergéncia fundamental entrimtelectualismo escolastico e o
nominalismo-voluntarismo, entre Tomas de Aquino wll@rme de Ockham. Sao estes
dois os pensadores a serem examinados a partjods. a

1 TOMAS DE AQUINO

Pertencente a uma familia nobre da cidade itati@naquino, Tomas nasceu
em 1225. Estudou na Universidade de Napoles, sgadem 1243 ingressou na Ordem
dos Dominicanos. No mesmo ano, tornou-se aluno meetsidade de Paris, onde havia
forte influéncia do aristotelismo. Em 1259 obteea sloutorado em teologia, passando a
lecionar em diversas universidades, falecendo €fd (®BRAO, 1999, p. 116/117).

Por certo, as obras de Aristételes influenciarartefoente o pensamento de
Tomas, cumprindo este a tarefa de conciliar a dwutristd com a filosofia aristotélica.
Para ele, ndo ha conflito entre fé e razdo, a datgpque € possivel se demonstrar a
existéncia de Deus, como de fato o faz.

Ele, todavia, ndo faz como Anselmo, o qual afirmgksmente que, sendo
Deus perfeito, deveria ter como um de seus atrsbpéofeitos a existéncia. Para Aquino, a
definicAo de Deus como ser perfeito é apenas ugia,id ndo ha garantias de que esta
idéia exista realmente (ABRAO, 1999, p. 115).

Inspirado em Aristételes, Aquino volta os olhosgpar mundo sensivel.
“Para Tomas de Aquino a atividade da pessoa huc@msste em ‘conhecer o mundo das
coisas sensiveis’, mais que ‘conceber pensamefstsatos separados da existéncia”
(GRENZ, 2006, p. 165). E a partir da andlise do doudos sentidos (onde ha constante
movimento), que se chega & comprovacio da exiatélecDeus (ABRAO, 1999, p. 115),

de modo que elabora as cinco vias de demonstrggads sejam, primeiro motor imével,
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causa primeira, ser necessario, ser perfeito égéteia ordenadora. Estas, porém, nao

seréo objetos do presente estudo.

Entretanto, ressalta-se que Tomas se volta ao exam@mundo sensivel

como fonte do conhecimento, e isso norteia sewndimento a respeito do direito natural.

De modo semelhante a Aristoteles, o pensador defemda filosofia
teleoldgica, em que ha um fim para todas as cosag, 0 movimento presente no mundo

dos sentidos. Afirma ele:

Todos os agentes, por meio de suas agdes, buscdimuBpbre aquelas coisas
gue atuam claramente visando a um fim, declararmesodfim é aquilo para o
qual tende 0 movimento do agente (AQUIM@UJdGRENZ, 2006, p. 166).

Entende Aquino que aos homens é impossivel rejeitastinto natural de
busca pela felicidade, e por isso tendem naturdbreenlirigir suas decisfes conforme este
“telos” . A felicidade constitui a inclinagao fundamental ser humano (PAINE, 2001, p.
14).

Cumpre observar, todavia, que a busca do homenfgelaade nunca sera
satisfeita. O mundo esta cheio de felicidades inmdetas; ndo ha uma felicidade perfeita.
Desse modo, escolhe-se entre uma opcao e outrasgi#tazer a inclinagcdo natural, mas
ndo se encontrard um objeto neste mundo que gatisfanamente o desejo humano. Essa
€ a raiz da liberdade de escolha, pois se podéhes@mtre um ou outro objeto na busca da
plena felicidade. O homem é livre para buscar sliasidade de vérias formas (PAINE,
2001, p. 15).

Veja-se, porém, que Aquino ndo encerra seu pensameste ponto. Para
ele, a felicidade humana suprema se encontra ens, Riewiva dele e depende de sua

intervencédo ativa. Portanto, Deus € um ser pegsqaé se relaciona com o homem, sendo
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o fim deste a contemplacdo de Deus como verdaddusdse perfeita felicidade. Desse

modo, o fim mais sublime da vida humana é o prdpeas.

Para Tomas de Aquino, a natureza humana caminbaupafim: sua perfei¢ao.
Esse fim, por sua vez, s6 pode ser encontrado em. [Ben outras palavras, toda
realidade tende para o Criador, tendo Nele a szforéltima de ser (COSTA,
ANDRADE, 2007, p. 1).

Em razdo disso, Tomas se distancia de seu merdoa. Aristoteles, o
objetivo da existéncia humana é a felicidade, atango exercicio das faculdades racionais,
e ndo em Deus. A felicidade é, portanto, ‘ti@hos” interno, ao passo que para Tomas, €
externo. A concepcao de Aristételes acerca de Bestisnge-se a defini-lo como um objeto
dos desejos do agente, que com eles ndo se enpolveer impessoal; Deus € apenas um
motor imovel (GRENZ, 2006, p. 167).

Acrescenta-se que em Tomas, diferente do deferphidd\ristoteles, Deus
ndo é um ser impessoal, ou, Deus ndo é apenas uor mwvel. Tomas afirma a
existéncia de um Deus pessoal, e mais ainda, e [@sus € o Deus revelado nas

Escrituras Biblicas.

Com esses fundamentos em vista, retornemos affdasm direito.

Para a compreenséo da doutrina do direito natonal@nas, € necessario
entender seu conceito de lei. No principio de sfi@xdo, Tomas apresenta sua posi¢ao
quanto a alternativa entre razao e vontade. Aartdd definicdo de lei, 0 autor posiciona-
se ao lado da razéo, rejeitando qualquer postutmtesista. Se a definicdo de lei parte
simplesmente da vontade (arbitraria), ndo sendamla determinacdo da razéo, tem-se
mais a injustica que o direito, entende ele (WELZE®57, p. 67). Em outras palavras, a
lei € uma expresséo da razao. Define: “a lei nads ¥ que uma ordem da razéo para o
bem comum, feita por quem cuida da comunidade eoanygou” (AQUINO apud
GRENZ, 2006, p. 170). Assim, a vontade deve sujsiaa razao.
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Argumenta que, se Deus € quem cuida da comunigagegoverna toda a
comunidade universal, logo na base de toda a téisetei eterna, que consiste no plano
mediante o qual Deus governa toda a criagdo. Coitoo athteriormente, a lei é uma
emanacdo da razdo. Uma vez que a lei eterna é amhtprracional emanado da mente
divina, o mundo néo é regido por uma vontade artrde Deus, mas sim por sua vontade

racional.

O homem se submete a lei eterna de dois modosumgad das qualidades
que tem em comum com as demais criaturas, a sebarclinacdes naturais; e, em razao
da faculdade que constitui sua natureza especrazéa (WELZEL, 1957, p. 69). Nesse
sentido, direito natural é entendido como a p@dicéo intelectual da criatura racional na
lei eterna; € a vigéncia da lei eterna para a eaturacional. Deriva dessa idéia o conceito
de ‘sinderesi& a faculdade natural de conhecimento dos prinsigupremos do direito

natural.

Pelo fato de o homem n&o conhecer a plenitude idatéena, mas tao
somente seus principios supremos, ele cria a leiaha. Esta compreende os principios
gerais do direito natural e a relacdo desses cewscsingulares, por via de deducédo. No
entanto, caso a lei humana se afaste daquelespioscela ndo é verdadeira lei, mas sim
legiscorruptio (WELZEL, 1957, p. 70).

Para Tomas, o principio superior que define a &unal é: “faca o bem e
evite 0 mal”, ou ainda, “aja racionalmente”. Estgeérativo é a base de todos os preceitos

de direito natural, e por consequiéncia, de to@alauimana.

Como descobrir quais sdo os demais preceitos daadivatural? Segundo o
autor, uma vez que as inclinagdes naturais dos m®©#&0 boas, orientadas pela lei eterna,
deve-se observa-las para encontrar os preceitosexemplo, da inclinacdo para a vida

politica e social, desvenda-se a amizade; da agdio para a atividade sexual e procriacao,
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o matrimbnio e a educacéao de filhos; do instintcaoleservacao, a proibicdo de matar; da

capacidade racional, os imperativos de buscares dizerdade (WELZEL, 1957, p. 72).

Entretanto, entende Tomas que, mesmo o homem sendser racional
tendente a buscar Deus (a suprema felicidade)raaéo sO pode conduzi-lo até certo
ponto. O fundamento disso se encontragnada (0 pecado original): a partir daquele
momento, 0s homens passaram a ter acesso apemasvandade limitada. Para a obtencéo
de um conhecimento teolégico completo, os homepsridiem da revelacao divina. Assim,
a felicidade do homem somente pode ser alcancadambte a intervencdo de Deus, ou
seja, através de sua autorevelacdo (GRENZ, 20068).

Entende-se, pois, que a razdo esta submetidagadédo a esta contraria.
Em outras palavras, a razdo e a fé sao fontesrdade&ro conhecimento, mas, caso exista

divergéncia, prevalece a fé, como revelacédo sohrmetapor ser a razao limitada.

Duas criticas podem ser feitas ao pensamento dead,onma a respeito

“telos” naturalistico e outra quanto a contradicfes entgneepcao teoldgica.

Em primeiro lugar, persiste a dificuldade de trarsfr o ser em dever ser,
o instinto natural em dever de conduta. Passantdsen imanente para um dever ético que

z

temos a obrigacdo de atualizar € uma dificil tarefar que ndo dizer, impossivel. A
pressuposicdo meramente naturalistica, de quaimahéatbom, ndo é satisfatoria.

Veja-se ainda que, pelo fato de a posicao telecddggsumir 0 ser como um

dever ser, ela nem deva sequer ser classificada pataralistica.

Compreende-se entdo que quando dentro desta vdosgosnaturalismo se
afirma que algo é natural ao homem, ndo estamoanigerum enunciado
meramente descritivo que constata a existénciaededgo como dado
empiricamente com o homem, sendo ao mesmo temptedia um enunciado
valorativo que considera como o bom, o melhor. iBsp, 0 argumento que a
partir da dita afirmacdo se conclui que esse ajge, € o natural, é o que dever

Revista CEPPG — CESUC — Centro de Ensino Supezi@ataldo , Ano XI, N° 20, 1° Semestre/2009




Artigo publicado na Revista CEPPG — N° 20 — 1/2008SN 1517-8471 — Paginas 89 a 102.

ser, ndo incorre propriamente na falacia natusalfBtELGADO PINTOapud
CUNHA, 2007, p. 5).

A nocéo de direito natural deste pensador adqdioeum carater meramente
naturalistico, fenoménico ou empirico. A teleologeaTomas de Aquino, que implica no
dinamismo do homem em dire¢do a seus fins, radic@asmetafisica do ser, ndo sendo
uma postura naturalistica propriamente dita (CHORAQICUNHA, 2007, p. 5).

Em segundo lugar, uma vez que a verdade em TomBsda tanto a partir
da razédo quanto da fé, que é fundada na revelagddeds — ou seja, na Biblia — &
pertinente demonstrar que esta ndo apresenta onha@omo um ser dotado apenas de
inclinagdes boas, dirigidas pela lei eterna. P@otrério, com a entrada do pecado (a
quedg, varios aspectos da natureza instintiva do hompassaram a voltar-se para o que &
considerado mal. A isso a Biblia denomina “carmel,“natureza pecaminosa”’, chamada
também por alguns tedlogos de “corrupcdo” ou “deggao total”, a exemplo de Joédo
Calvino (1509-1564). Como disse o0 apostolo PauloRamanos 7,18 e 8,7-8: “sei que
nada de bom habita em mim, isto €, em minha cgdREMANOS, 2001, p. 1235) e “a
mentalidade da carne € inimiga de Deus porque @&ulsmete a Lei de Deus, nem pode
fazé-lo. Quem é dominado pela carne ndo pode agead®eus’ (ROMANOS, 2001, p.
1235/1236). Em razdo da fragueza da “carne”, &igfagbria a argumentacdo de que a
Biblia (que fundamenta o pensamento tomista) apt@sehomem como um ser tendente

ao bem.

Ademais, os instintos humanos podem ser satisfeidosarias formas, a
exemplo do apetite sexual. O matriménio, a poligamu relacionamentos eventuais
prestam-se como meios para a satisfacao da reteridéncia, sendo que o primeiro condiz
com os preceitos biblicos e os outros ndo. Defiaiteddos éticos com fundamento nos
instintos humanos é uma tarefa impossivel, uma quez eles podem tomar direcoes

diversas para a propria satisfacao.
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Em razdo dos argumentos tomistas acima esbocadis,indica que o
pensamento de Tomas ndo parte da natureza rapamaathegar a valores eternos, os quais
sdo condizentes com os preceitos biblicos. Antegaete dos preceitos biblicos para entédo
utiliza-los como critério para a interpretacdo daionalidade e dos instintos humanos,
entdo definindo os contetdos materiais da lei ahtlBm verdade, os valores apresentados
por Tomas nao se fundamentam nos instintos, aindalgles se utilize, mas fundam-se na

fé, na verdade revelada.

Como é notorio, por todo o periodo da Idade Mépensadores cristaos
buscaram relacionar teologia e filosofia, ora vValrdo a primeira em detrimento da
segunda, ora equivalendo-as. No entanto, utilizeaseddo mesmo embasamento de Tomas
— gue é a Biblia — surge um questionamento: sendonatureza moralmente fraca e
corrompida, como pode o homem descobrir 0 que é dqartir dela? Nao serapenas

através de uma revelacdo de Deus? Quanto a igamosea posicdo de Ockham.

2 GUILHERME DE OCKHAM

Filosofo franciscano inglés, nascido na aldeia deh@m, nos arredores de
Londres, Guilherme de Ockham (1285-1350) € coraittero ultimo grande filésofo
medieval, cuja obra marcou a transicdo para o psr#® da Renascenca. “Juntamente
com Tomas de Aquino e John Duns Scotus, [Ockhard] esitre as figuras mais
proeminentes da historia da filosofia durante aédslédia” (SPADE, 2002, p. 1).

Ockham estudou e ensinou filosofia na Universidéel©xford, e depois se
transferiu para o convento da cidade francesa dgném. De |4 fugiu ao ser condenado

como herege, estabelecendo-se em Munique, ondeavinorrer vitima de enfermidade.

Suas obras sdo marcadas pelas criticas ao podpordntda igreja e a
infalibilidade papal, pois entendia que a autor@ldd papa é limitada pelo direito natural e

pela liberdade dos cristdos. O pensamento de Ockiaaacteriza-se especialmente pelo
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nominalismo e pelo ceticismo quanto a possibilidddese demonstrar racionalmente as
verdades da fé, como se vera a seguir. Por esia, gle € considerado como o precursor
medieval do ceticismo moderno (o agnosticismo),Dd&id Hume (1711-1776), e do

relativismo no século XX.

Ockham toma de John Duns Scotus (1270-1308) a fdé@damental do

voluntarismo: a indeterminagéo absoluta da vontade.

Scotus, em contrapartida ao que Tomas acentuauayiatmaior valor ao
aspecto individual da criacdo, e ndo aos concedtoisnais, aquilo que é geral. Para ele,
Deus havia criado o mundo para ter seres que pemessnar como ele; a intencao
fundamental do criador estava dirigida a criarvidlios, seres dotados de vontade prépria
e capazes de amar (WELZEL, 1957, p. 81/85).

O desdobramento do aspecto individual da criacam I&cotus a
compreender a vontade como algo além da razaoppodividual recebe mais valor que o
geral. Em funcéo disso, pode o individuo agir d&d® ou contrariamente as evidéncias da
razdo. A vontade é uma poténcia livre por essénai@,pode atuar a favor de ou contra a
lei racional e as inclinacdes. Ademais, a liberdedi®mo vontade determina a direcdo do
conhecimento, por ser superior a este. Finaim&a&us defende que as regras do governo
divino estdo mais determinadas pela vontade de Meugue por sua sabedoria, mas
sempre tendo como substrato o amor e a justica @FE]L 1957, p. 87/88).

Como dito anteriormente, as idéias do voluntarisinduenciaram
profundamente o pensamento de Ockham. Para etmgaacia querer vincular a vontade
divina a quaisquer verdades racionais, sendo quaunga proposicdo de fé pode ser
demonstravel racionalmente, inclusive a existéneiaDeus. Ciéncia e fé sdo separadas

radicalmente. Quanto a isso:
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A ciéncia e a fé sdo separadas por ele, alguma&s yveam uma radicalidade que
leva praticamente a teoria da dupla verdade, segandjual algo pode ser
teologicamente verdadeiro e, por sua vez, filosofiente falso (WELZEL, 1957,

p. 102/103).

Ockham entende que aquilo que é definido como bomau ndo é assim
por natureza. Os valores morais residem no contdddoandado divino, sendo que se ele
ordenar que algo diferente seja feito, este passsed bom, e 0 seu ndo cumprimento, mau.
Em outras palavras, 0os conceitos como roubo oué&iuindo designam uma qualidade
ético-material absoluta, pois, uma vez cessadeoibigdio, tais atitudes deixardo de ser
roubo e adultério (WELZEL, 1957, p. 103).

Entretanto, assim como em Scotus a vontade de &wmamntra-se limitada
ao amor e a justica, em Ockham a vontade esta taratétrita a limites. Estes consistem
na lei da ndo-contradicdo e na bondade essenci@keds, pois “a vontade de Deus quer
sempre sua bondade” (OCKHAMUdWELZEL, 1957, p. 104).

Desse modo, em Ockham encontramos que nao existelorey
absolutamente bons, mas sim um legislador essereng bom. Todas as normas
superiores ndo sdo boas por si, mas consistem miéestacdo da vontade da onipoténcia
divina, modificaveis e suscetiveis de serem coidastem algo contrario (WELZEL, 1957,

p. 105). Por essas razdes, Ockham € conhecido gonmmminalista.

As palavras roubo, adultério, etc., designam eat@i®es, ndo em um sentido
absoluto, sendo que dao s6 a conhecer que o seg#mbrigado por mandado
divino a fazer o contrario... Se estiver mandadoeus, entao o sujeito ndo esta
obrigado a fazer o contrario, e ndo se chamariamserjiientemente, adultério,
roubo, etc. (OCKHAMapudWELZEL, 1957, p. 105).

O posicionamento de Ockham pode ser designado tamdmmo um
extremo positivismo moral. Para ele, ndo importeesgual o conteido das normas éticas,
mas tdo somente conhecer quem € seu legisladorsésassemelha a posicdo de Hobbes,
que aplicara tal principio ndo a Deus, mas ao Bstad governante. Esse tipo de

posicionamento moral ndo conhece relacdo axiologiaterial objetiva, mas extrai toda
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diferenca de valor ético de decisdes da vontaderdepoténcia superior (WELZEL, 1957,
p. 106). Certamente, Ockham afasta a razéo corma glais leis, dando lugar tdo somente a

vontade divina, atribuindo menor valor a razao ggiatistotélico-tomistas.

Com fundamento nesses principios, € possivel agmrhecer com maior

precisdo a concepcao deste fildsofo inglés acerchrdito.

De inicio, ressalta-se de Ockham sua analise q@agtestao da ignorancia
do direito natural, ignorantis iuris naturalis” Uma vez que o pensador entende que
existem principios supremos a serem observadoss petonens, afirma que destes
principios podem ser depreendidas conclusfes itasdéaconclusdes ulteriores. Quanto as
primeiras conclusdes, os homens séo indesculpa®igasso que acerca das segundas, a

ignorancia exime de culpa, salvo ignorancia crassguerida (WELZEL, 1957, p. 109).

Um segundo ponto a ser observado em sua doutrimsist® na teoria da
inspiracdo. Assim dito anteriormente, o pensamdet@ckham pode ser denominado de
positivismo moral, pois o certo e 0 errado saordatedos pela vontade livre de Deus, e
nao pelo conteudo racional das normas. Por eséa,raendo Ockham um defensor das
doutrinas teoldgicas da revelacdo e da inspiragdBstritura Sagrada, afirma que todo o

direito natural esta nela contido, explicita oulioif@amente.

Desse modo, Ockham mostra que a verdade revelait®, mmais que a realidade
das coisas do mundo sensivel, é absolutamentessiaeba razdo. Rebaixando o
conhecimento racional, ele pretende reafirmar assogcia radical da fé sobre a
razdo (FLORIDO, 1999, p. 124).

E, pois, o direito natural de Ockham um direitoimtiv “O direito natural
ndo manda outra coisa sendo o que Deus quer, @rodme nada mais que Deus quer
impedir” (OCKHAM apudWELZEL, 1957, p. 109/110). Todavia, ainda que idepue o
direito natural com a Sagrada Escritura, para QuokBapossivel conhecer a vontade de
Deus nao apenas a partir dela, mas também da éhs&vdos principios supremos

autoevidentes.
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Nada deveria ser postulado sem um motivo, a menessgja autoevidente
(literalmente, conhecido por si s8) ou conhecida pgperiéncia ou provado pela
autoridade da Sagrada Escritura (SPADE, 2002,)p. 11

A idéia da possibilidade de conhecimento dos puinsisupremos é um dos
fundamentos do direito natural. De Ockham se depeeegque Deus transmite seus
comandos divinos aos homens ao |lhes dar a natguezgossuem, admitindo assim a
possibilidade de um “pagéao virtuoso”, alguém quehega a vontade de Deus sem 0 acesso
a revelacao escrita (SPADE, 2002, p. 17).

Finalmente, quanto a teoria politica de Ockhama ¢tz um gradativo
obscurecimento a idéia de homem. Por ser a nathtemana inclinada a luta e a discordia,
a lei e a autoridade politica assumem um papelvooate proteger os bons e constranger
0s maus. Além disso, Ockham defende a idéia deperador universal, a quem se
submetem todos os governantes, um soberano coonlmmib a “lei viva”. Nada obstante,
esse soberano se vincula a equidade natural, eattess@m contrariedade a ela, os homens
devem resistir ativamente ao tirano (WELZEL, 1957111).

E imperioso salientar aqui a relevancia do penstomé® Ockham para os
posteriores filosofos do direito. Ao afirmar queantade divina ndo esta necessariamente
vinculada a nenhum motivo racional, sendo a féraglpada razéo, o filosofo franciscano
rompe com a tradicdo tomista. Por essa razdo, sesamento assume uma importante
posicao no processo de secularizacdo do direitoalat

Separadas tdo radicalmente da fé, a razéo e effddibertam-se da condicdo de
servas da teologia, que, por sua vez, orgulhosansentetira do posto de ciéncia
das ciéncias. A escolastica e o pensamento medibeghm ao limite. A razéo,

por suas debilidades ou néo, volta novamente antemnipor sua conta e risco
(FLORIDO, 1999, p. 124/125).

Ainda quanto ao tema:
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LI

A diferenca entre a filosofia e a teologia é ned

a8s a contradicdo entre
conhecimento e fé é inevitavel. A revelagdo tem feude na graca, e tem o
dominio divino da graca para seu contelido; o caomfeeto racional € um
processo natural de interagao reciproca entre gentenhecedora e os objetos da
percepcdo. Consequentemente, embora o Nominalignbat escapado do
método escolastico com dificuldade e tenha siddidaem alcancar seus
objetivos, ele necessariamente resultou na comrgidlerda Natureza como o
Unico objeto da ciéncia. Desse modo, a filosofiarage estabelece como uma
ciéncia secular, contrapondo a teologia como um&nc@ divina
(WINDELBAND, 1950, p. 323).

7

Portanto, € evidente a forte influéncia do pensamele Ockham na
reconfiguracdo da cosmovisdo, sendo a natureza loneem observados sob uma
perspectiva filoséfico-secular. Sdo estabelecidasim, as bases para o desenvolvimento
de sistemas de direito natural de cunho antropadog@is quais constituiram a Escola do
Direito Natural.

JUSNATURALISMO E DIREITOS HUMANOS

Embora a sociedade pds-moderna seja nitidamenisadepelo pluralismo
de idéias, inegavel é a influéncia dos sistemadirééo natural na configuragdo normativa

internacional contemporanea.

A idéia de valores universais ndo é admitida pedsitiyismo juridico.
Especialmente no pés-guerra, verifica-se o ret@o® pressupostos de direito natural,
ainda que sem o teor religioso.

Exemplo disso é a moderna teoria dos direitos homaporquanto faz
referéncia a direitos pertencentes a todos osiohadg, independente do grupo social a que

estejam vinculados, isto €, direitos inerentes adigdo humana. Trata-se de uma

construcdo juridica nitidamente influenciada peéteitb natural.

A idéia de direitos humanos refere-se a posicGédigas que se reconhecem

ao ser humano como tal, independente de sua vg&mla@om determinada ordem
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constitucional, de modo que aspiram a validade eugal. S&o titulares de tais direitos
individuos pertencentes a todos os povos e tengARLET, 2007, p. 36).

... 0s direitos humanos (internacionais) e fundaaigrfconstitucionais) radicam
no reconhecimento, pelo direito positivo, de umaesde direitos naturais do
homem, que, neste sentido, assumem uma dimens&stptél e, para alguns, até
mesmo supra-estatal. Cuida-se, sem duavida, igusénon direitos humanos —
considerados como tais aqueles outorgados a tagld®mens pela sua mera
condicdo humana — mas, neste caso, de direitopastivados (SARLET, 2007,
p. 36).

O pensamento jusnaturalista medieval, com espdesthque a Tomas de
Aquino e Guilherme de Ockham, desempenhou impatgapel como antecedente

histérico dos direitos humanos e fundamentais.

Quanto ao primeiro, além da concepcédo cristd daldgde dos homens
perante Deus, professava a existéncia de duas somistintas, formadas pelo direito
natural, como expressao da natureza racional demmora pelo direito positivo. Defendia
que eventual descumprimento do direito natural glwvernantes justificaria o exercicio
do direito de resisténcia da populacdo. Ademais, Aguino, a dignidade humana era vista
como valor fundamental, idéia esta que inspirou Renascimento o paradigma da
personalidade humana como valor proprio, inato (SAR 2007, p. 46).

No tocante a Ockham, € em seu nominalismo que seaba origem do
individualismo, tese que levou ao desenvolvimemtadéia de direito subjetivo (SARLET,
2007, p. 46).

Por certo, as doutrinas jusnaturalistas sado impmsaelementos para a
compreensao da histéria dos direitos humanos eafoedtais.

BIBLIOGRAFIA

ABRAO, Bernadette Siqueira (OrgHlistéria da Filosofia. Colecdo “Os Pensadores”. Sdo
Paulo: Nova Cultural, 1999.

Revista CEPPG — CESUC — Centro de Ensino Supezi@ataldo , Ano XI, N° 20, 1° Semestre/2009




Artigo publicado na Revista CEPPG — N° 20 — 1/2008SN 1517-8471 — Paginas 89 a 102.

COSTA, Marcos Roberto Nunes; ANDRADE, Telma TemnMilar de.Deus: finalidade
teleoldégica do homem, segundo Tomas de AquinAgora Filosofica, Revista do Curso
de Filosofia da Universidade Catdlica de Pernampuawo 1, n. 1, jul./dez. 2007.
Disponivel em: <http:Ahww.unicap.br>. Acesso em: abril de 2009.

CUNHA, Paulo Ferreira daNatureza Humana e Filosofia Juridica Disponivel em:
<http://www.hottopos.com>. Acesso em: setembroQ@¥2

FLORIDO, JaniceHistéria da Filosofia. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999.

GRENZ, Stanley Jame#\ busca da moral: fundamentos da ética cristdSao Paulo:
Editora Vida, 2006.

MORELAND, James Porter; CRAIG, William LanEilosofia e Cosmovisao CristaSao
Paulo: Vida Nova, 2005.

PAINE, Scott RandallCom que Direito se rejeita o direito natural? Palestra realizada
no Fo6rum do Direito Natural, Universidade de Biasil2001. Disponivel em:
<http://www.lepanto.com.br>. Acesso em: setembr@Q@la7.

REALE, Miguel.Nova fase do direito moderno22 ed. S&o Paulo: Saraiva, 1998.

ROMANOS. Portugués. InBiblia sagrada: nova versdo internacional Sdo Paulo:
Editora Vida, 2001. pp. 1228-1245.

SARLET, Ingo WolfgangA eficacia dos direitos fundamentaisPorto Alegre: Livraria
do Advogado, 2007.

SPADE, Paul VincenWilliam of Ockham. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy,
Stanford University, 2002. Disponivel em: <httpdtp.stanford.edu>. Acesso em:
Setembro de 2007.

WELZEL, HansDerecho Natural y Justicia Material. Madrid: Aguilar, 1957.
WINDELBAND, Wilhelm. A History of philosophy: with especial reference tothe

formation and development of its problems and congeions. 22 ed. New York, The
Macmillan Company, 1950.

Revista CEPPG — CESUC — Centro de Ensino Supezi@ataldo , Ano XI, N° 20, 1° Semestre/2009




