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Until the philosophy which holds one race superior,and another inferior,
is finally and permanently discredited and abandoned, everywhere is war.
Is uh war.
That until there are no longer first class and second class citizens of any
nation, until the color of a man's skin is of no more significance than the
color of his eyes, Is uh war.
That until the basic human rights are equally guaranteed to all without
regard to race, there is a war. That until that day the dreams of lasting
peace, world citizenship, and the rule of international morality will
remain in but a fleeting illusion, o be pursued, but never attained. No,
everywhere is war. War.
And until the ignoble and unhappy regime that now holds our brothers in
Angola, in Mozambique South Africa. Sub-human bondage have been
toppled, utterly destroyed. Well, everywhere is war. Is uh war.
War in the east. War in the west. War up north. War down south. War,
war. Rumors of a war. And until that day the African continent will not
know peace. We Africans will fight. We find it necessary, and we know
we shall win. As we are confident in the victory of good over evil. Good
over evil. Good over evil.

(Bob Marley — War)
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RESUMO

O objetivo deste estudo ¢ analisar o ‘racismo a brasileira’, a partir do futebol. O texto foi
organizado em quatro capitulos. O primeiro capitulo analisa os sinais contraditorios do
debate racial no Brasil, ou seja, se, por um lado, no século XIX, emergiu uma ideologia em
que o motivo do atraso socio-econdmico-cultural do Brasil poderia ser atribuido a presenca
do negro como participe do povo brasileiro, por outro lado, foi sob a ideologia da “fabula
das trés racas” (DaMatta, 1981) que a identidade nacional foi construida. Os demais
capitulos tratam das construgBes histéricos-sociais sobre o ‘racismo a brasileira’ e sua
manifestacdo no futebol. A partir dos modelos selecionados pode-se observar que o futebol
brasileiro ilustra a especificidade do “racismo a brasileira”. O segundo e terceiro capitulo
analisam a face da ‘inclusdo’ do ‘racismo a brasileira’. A literatura historica e socioldgica
apresenta a forma como as representacdes positivas sobre a raca negra foram incorporadas
para a construcdo afirmativa da identidade brasileira. No fio da navalha entre integrar e
situar o negro na estrutura hierarquizada da sociedade brasileira (DaMatta, 1981), o efeito
perverso do elogio ao afro-brasileiro, no espago do futebol, seria a delimitagdo dos seus
locais de atuacdo que, por sua vez, contribuiram para a afirmacdo e a manutencdo de
hierarquias sociais. O quarto capitulo observou a face da ‘exclusdao’ do ‘racismo a
brasileira’. A partir da rememoracdo de textos académicos da culpabilizacdo do ex-goleiro
Barbosa, na Copa de 50, buscou-se ilustrar a existéncia do racismo no Brasil. No plano
simbdlico, Barbosa se tornou um dos emblemas necessarios para denunciar a existéncia do
racismo, no pais da ‘democracia racial’. A memoria académica tem a fun¢do de manter
vivo 0 debate sobre a permanéncia do racismo na sociedade brasileira.

Palavras-chave: racismo; futebol; identidade nacional.
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ABSTRACT

This study aims at analyzing Brazilian-way racism under soccer perspective. The text has
been organized in four chapters. The first one analyses the contradictory signs of a racial
debate in Brazil, i.e., if in a way, in the 19™ century, the idea that the undeveloped culture,
and social-economical situation experienced by most of Brazilian population could be
attributed to the “Three Races Tale” (DaMatta, 1981) under which the national identity
has been built. The following chapters consider the social-historical ideas about ‘brazilian-
way of racism’. The second and the third chapters analyze the side of ‘inclusion’ of
‘Brazilian-way racism’. Historical-social literature shows how positive representations
about black people have been incorporated to the construction of an affirmative Brazilian
identity. In the limite of deciding between integrating and establishing functions for black
people in the hierarchical Brazilian society (DaMatta, 1981), the harmful effect of praising
black people, in soccer environment, would be the delimitation of their area of inffluence.
This delimitation would reinforce and maintain the pre-established social hierarchies. The
fourth chapter observed the side of ‘exclusion’ of ‘Brazilian-way racism’. By rereading
academic texts on blaming process of the Barbosa (who used to be a goal keeper), in the
World Cup of 1950, we tried to illustrate the existence of racism in Brazil. In a symbolic
way, Barbosa has become one of necessary icons to expose racism, in the country of ‘racial
democracy’. The academic memory has the function of keeping the debate about the
permanence of racism in Brazilian society alive.

Key-words: racism; soccer; national identity.
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INTRODUCAO

Os filhos de Noé, que sairam da arca, foram Sem, Céo e Jafé; Céo é o pai de Canad. Sdo
eles os trés filhos de Noé; e deles se povoou toda a Terra.

Sendo Noé lavrador, passou a plantar uma vinha.

Bebendo vinho, embriagou-se, e se p6s nu dentro de sua tenda.

Céo, pai de Canad, vendo a nudez do pai, fé-lo a saber, fora, a seus dois irmaos.

Entdo Sem e Jafé tomaram uma capa, puseram-na sobre os préprios ombros de ambos e,
andando de costas, rostos desviados, cobriram a nudez do pai, sem que vissem.
Despertando Noé do seu vinho, soube o que Ihe fizera seu filho mais mogo, e disse:

- Maldito seja Canad! Seja servo dos servos a seus irmaos. E ajuntou:

- Bendito seja o Senhor, Deus de Sem; e que Canad Ihe seja servo.

- Engrandega Deus a Jafé, e habite ele nas tendas de Sem, e Canad Ihe seja servo!
(Génesis, 9, 18-27).

O trecho apresenta a versdo mitica da origem do cativeiro. De acordo com Bosi
(1993, p. 256), 0 destino do povo africano, cumprido através de milénios, depende de um
evento unico e irreversivel: a maldicdo de Céo, de seu filho Canad e de todos os seus
descendentes, como aludido no trecho acima: “O povo africano sera negro e sera escravo:
eis tudo”.

A discussdo sobre os diversos ‘problemas raciais’ tende a tomar a conseqiiéncia por
causa. Isto &, afirma-se, em geral, que as pessoas percebem as outras como pertencentes a
outro grupo, porque a cor da sua pele é diferente. Seria mais pertinente indagar como e
quando surgiu o habito de perceber as pessoas como pertencentes a grupos diferentes, a
partir do fenotipo (Elias e Scotson, 2000).

Essa questdo ilumina o processo durante o qual o0s grupos humanos se
desenvolveram, em diferentes partes da Terra, adaptaram-se a condicdes fisicas diferentes
e, mais tarde, ap0s longos periodos de isolamento, entraram em contato uns com 0s outros.

N&o raro a aproximacdo aconteceu sob a posicdo de conquistadores e conquistados e,



portanto, inseridos em uma mesma sociedade, como estabelecidos e outsiders. Tais grupos
tornaram-se interdependentes, sob os papéis de senhores e escravos, em que as diferencas
na aparéncia fisica foram tomadas como sinais da pertenca (Elias e Scotson, 2000).

Em meados do século XIV, a Igreja era a grande agenciadora dos valores e das
préaticas humanas. Com o olhar direcionado para a Africa, a Igreja adjetivou os africanos
como seres de menor valor humano, regulamentando, dessa forma, a colonizacéo (Ferreira,
2000). Como afirma Carneiro (1996, p. 13), “até fins do século XVIII, persistiu no Brasil
um racismo de fundamentagdo teoldgica”. Era a ‘onisciéncia’ do discurso teologico que
legitimava a relacdo de dominagdo entre colonizadores e colonizados.

Para Elias e Scotson (2000), a estigmatizacdo, como um aspecto da relagdo entre
estabelecidos-outsiders, associa-se a um tipo especifico de fantasia coletiva criada pelo
grupo estabelecido. Essa representacdo reflete e, ao mesmo tempo, justifica o preconceito
perante os outsiders. O estigma social que os estabelecidos atribuem aos outsiders €
coisificado. Surge como uma coisa objetiva, ja que seria implantado, nos outsiders, pela
natureza. E eximida, para tanto, qualquer responsabilidade do grupo estigmatizador. O
sentido do discurso seria, mais ou menos, assim: ‘ndo fomos nds que estigmatizamos essas
pessoas e, sim, as forgas que criaram o mundo’ ou, ainda, que teria sido a natureza que
colocou um ‘sinal neles, para marcé-los como inferiores ou ruins’ (Elias e Scotson, 2000).

Tomada pelos estabelecidos como uma funcdo objetivadora, a referéncia a cor
diferente da pele é tomada como um dos simbolos de pertenca ou de distingédo inter-grupos.

A cor da pele, no caso do afrodescendente, € uma das caracteristicas fisicas associadas a um

! Estabelecidos e outsiders sdo termos utilizados por Elias e Scotson (2000) para denominarem um grupo
possuia maior quantidade de cotas de poder — os estabelecidos — e a relagdo que esse grupo mantinha com os
outsiders - termo utilizado para se referir ao grupo que ndo possuia tal poder.



valor negativo. E uma marca visivel e impossivel de ser eliminada (Sartre, 1978; Ferreira,
2000).

Na cor da pele, encarna-se a memoria coletiva. O preconceito em relacdo a raca
negra — entendida aqui em termos sociolégicos — ndo é espontaneo, tampouco hereditario.
Ele se materializa através da socializacdo dos membros de determinada sociedade, cuja
historia remete a colonizacdo dos povos, urdida sob a égide escravocrata.

Crobnicas de viagens de navegantes portugueses, no século XV, ja veiculavam
valores depreciativos em relacdo a Africa (Rocha, 1984). Em meados do século XVI, os
colonizadores portugueses voltaram-se para a Africa como fonte alternativa de méo-de-
obra. O Brasil foi colonia de exploracéo de Portugal® que, por sua vez, instituiu um sistema
de escraviddo que dependia de africanos. Os africanos foram trazidos para o Brasil como
mé&o-de-obra da cultura do agucar, em expansao (Telles, 2003).

De acordo com Ribeiro (1995), os negros foram trazidos para o Brasil,
principalmente, da costa ocidental africana. Esses foram distinguidos® em trés grandes
grupos culturais. O primeiro, das culturas sudanesas, € representado pelo grupo Yoruba —
chamados nag6 - , pelos Dahomey — designados geralmente como gegé — pelos Fanti-
Ashanti — conhecidos como minas, alem de grupos menores da Gambia, Serra Leoa, Costa
da Malagueta e Costa do Marfim. O segundo grupo trouxe ao Brasil culturas islamizadas,
principalmente os Peuhl, Osmandiga e os Haussa, do norte da Nigéria, identificados na
Bahia como negros malé e, no Rio de Janeiro, como negros alufa. O terceiro grupo cultural

africano era integrado por tribos Bantu, do grupo congo-angolés, provenientes da area hoje

? De acordo com DaMatta (1981), a escravidao brasileira ndo foi um fenémeno social regional ou localizado.
Pelo contrério, tornou-se uma forma dominante de exploragéo do trabalho.
® Nina Rodrigues (1939; 1945) e por Artur Ramos (1940; 1942; 1946).



compreendida pela Angola e a “Contra Costa”, que corresponde ao atual territorio de
Mocambique.

Com efeito, as representacGes coletivas sobre a raca negra foram transplantadas para
o Brasil durante o tréfico de escravos e, sociabilizadas, penetraram no universo simbdlico
de sua cultura. Nas interagdes sociais, “os brasileiros continuavam a usar a cor da pele
como forma de avaliar o comportamento e o valor das pessoas” (Telles, 2003, p. 15).

No Brasil, o preconceito racial é datado. Nasceu a partir da interacdo entre dois
‘grupos’, no sentido de lanni (2004). Politica e economicamente dominante, o primeiro
grupo construiu uma concepcao de mundo considerada superior e estigmatizou o outro
grupo, no caso os ‘ndo-brancos’, caracterizando-o como de qualidade inferior. A escraviddo
estava assentada sob o discurso cientifico da ‘superioridade’ e da ‘inferioridade’ racial e,
enquanto persistiu, negou aos negros escravos qualquer discussdo sobre cidadania, ja que,
até entdo, eles eram vistos como ‘propriedades’ e, por defini¢do, ‘ndo-cidadaos’ (Schwarcz,
2003).

Schwarcz (2003) indica que um terco da populacdo africana foi forcada a migrar
para a América. Para Telles (2003), quando a comercializacdo dos escravos foi banida, em
1850, 3,6 milhdes de africanos ja haviam sido trazidos para o Brasil. Um contigente desse
vulto acabou alterando as cores, 0s costumes e a propria sociedade local. Dessa forma, a
cultura brasileira foi fortemente determinada pela participacdo africana. Na musicalidade,
na culinaria ou nas atividades esportivas, a africanidade acabou por constituir a brasilidade.

Florestan Fernandes afirmou que o racismo opera subjetivamente e de forma muito
particular na sociedade brasileira: um “preconceito de ndo ter preconceito”. Ou seja, “a
tendéncia do brasileiro seria continuar discriminando, apesar de considerar tal atitude

ultrajante (para quem sofre) e degradante (para quem pratica)” (apud Schwarcz, 2003, p.



202). A constituicdo de 1988 legisla sobre o racismo como um crime inafiangavel e as
praticas discriminatorias seriam aquelas atitudes tomadas em publico. O efeito dessa
regulamentacdo foi o desaparecimento, na esfera publica, da discriminagdo explicita. Por
outro lado, a discriminacdo ainda persiste na esfera privada* (Schwarcz, 2003).

No ‘racismo a brasileira’ coexistem dois movimentos contraditorios: “Como ¢ que a
inclusdo pode coexistir com exclusdao?”, € o que questiona Telles (2003, p. 19). Esse € o
dominio sob o qual reside o drama racial brasileiro: “¢ o0 modo pelo qual tais “ragas” entram
em contato para criar um povo ambiguo em seu carater” (DaMatta, 1981, p. 61).

DaMatta (1981, p. 68) adjetivou essa forma particular de racismo como uma “fabula
das trés ragas”. Tal ideologia concilia uma série de impulsos contraditorios da sociedade
brasileira. A abolicdo dos escravos foi um movimento que ameacava as hierarquias até
entdo assentadas. A ideologia catdlica e o formalismo juridico transplantados de Portugal, e
herdados pelo Brasil, ja ndo eram mais suficientes para sustentar a hierarquia. Era
necessaria uma nova ideologia: “essa ideologia, ao lado das cadeias de relacdes sociais
dadas pela patronagem e que se mantiveram aparentemente intactas, foi dada com o
racismo” (DaMatta, 1981, p. 69).

Tal ideologia surgiu no bojo de uma crise social. Juridicamente, 0s escravos
estavam livres. Foi necessaria uma ideologia que mantivesse o status quo de antes, para que
0S ex-escravos - novos cidaddos - ndo constituissem uma ameaca para as antigas
hierarquias. Por outro lado, DaMatta (1981) aponta que a “fabula das trés ragas” constitui
um dos mais fortes tragos identitarios da nagao brasileira. O mito fundador das ‘trés ragas’

forneceu as bases para um projeto politico e social do brasileiro. Os versos dessa ‘fabula’

* Gabriel, jogador de futebol, diz: “no Brasil, existe racismo nas coisas mais simples. J4 fui mal atendido
varias vezes em lojas de shopping por causa da minha cor” (O Globo, 13 de margo de 2005, Esportes, p. 49).



seriam que, na sociedade brasileira, teria ocorrido um encontro harmonioso das ‘trés ragas’:
“se no plano social e politico o Brasil ¢ resgatado por hierarquizacdes e motivacdes
conflituosas, o mito das trés “ragas” une a sociedade num plano “biologico” e “natural”
(DaMatta, 1981, p. 70).

Levi-Strauss (1976) afirmou que, no atual estado da ciéncia, ndo ha como afirmar a
superioridade ou inferioridade intelectual de uma raca, em relagdo a outra. Hoje, com o0s
resultados do Projeto Genoma, a afirmacgdo do antropdlogo esta confirmada. De acordo com
Telles (2003, p. 301), “raga ¢ uma idéia e ndo um fato social”’. Embora as teorias da suposta
superioridade da raca branca ja tenham sido desacreditadas no terreno cientifico, suas
concepgdes continuam firmemente enraizadas no pensamento social. Sua idéia é
amplamente compreendida e os efeitos desse conceito ‘imaginado’ tém conseqii€éncias
reais.

O que estamos tratando, neste momento, é de um uso social do fenétipo cujo sentido
é dependente do contexto social em que esta inserido. Isto €, 0 que estamos analisando é a
forma como o fendtipo se transforma, de linguagem descritiva, em avaliativa. O racismo
ndo opera de uma forma homogénea em todas as sociedades. E, assim, como ndo existem
‘bons’ ou ‘maus’ racismos, ¢ necessario compreendermos a especificidade dessa forma
particular de racismo, que vigora nos diferentes espacos da sociedade brasileira.

Partindo da perspectiva da antropologia social de DaMatta (1982, p. 23) de que “o
esporte esta na sociedade e a sociedade esta no esporte”, o objetivo desta pesquisa €

”5

analisar o “racismo a brasileira”” (Telles, 2003, p. 19), que se faz presente no espago do

futebol. Nosso objetivo sera iluminar os sinais ambiguos do idioma racial brasileiro em

® Para Telles (2003, p. 19), o “racismo 4 brasileira” se caracteriza pela tensdo de “como é que a inclusdo pode
coexistir com exclusdo?”.



que, ora 0 negro é elogiado, integrado & nacdo brasileira com espago definido, ora visto
com repudio.

Acreditamos que uma investigacdo pontual do racismo, no futebol, ilumina questdes
mais amplas, que persistem na dindmica da sociedade brasileira. Nesta diregdo, Rufino dos
Santos (1984, p. 41) ensina que “o preconceito racial, zelosamente guardado, vem a tona,
quase sempre, em um momento de competicao”.

Para Ferreira (2000, p. 137), o racismo é um conceito que se materializa nas
situacOes concretas vividas pelo afrodescendente. Nesse sentido, o preconceito vem sendo
freqlientemente ‘materializado’, no espago do futebol. Os exemplos se acumulam. Para
citar alguns dos mais recentes:

- em uma partida pelo Campeonato Paulista de 2005, o argentino Frontini,

jogador da equipe do Marilia, teria ofendido o jogador Fabdo, da equipe do S&o
Paulo, chamando-o “macaco”. O caso foi resolvido internamente®, sem maiores
repercussoes;

- no dia 14/04/2005, o jogador argentino Leandro Desabato teria ofendido o

brasileiro Grafite, por insultos racistas: “negrito de mierda , enfia la banana en

el culo”’

e foi preso, indiciado por “injiria qualificada de racismo”;

- no dia 27/04/2005, em uma partida amistosa entre a selecdo brasileira e a da
Guatemala, um torcedor jogou, no gramado do estadio do Pacaembd, em S&o
Paulo, uma banana, com os dizeres ‘Grafite macacd (sic)’®;

- em uma partida do Campeonato Mineiro de 2005, o jogador Wellington Paulo

da equipe do América, ofendeu o jogador do Atlético Mineiro, André Luiz,

® O Lance, 15/04/2005, p. 23.
"0 Lance, 15/04/2005, p. 23.



também, por “macaco”. A justificativa do jogador ¢ que ele teria ofendido o
adversario, no ‘calor no jogo’, e depois se arrependido®;

- em uma partida disputada pelo Campeonato Brasileiro de Futebol de 2005, o
jogador Tinga, do Internacional de Porto Alegre, foi hostilizado pela torcida do
Juventude de Caxias do Sul, também por “macaco”lo;

- Renato, jogador do Flamengo, reclamou que torcedores do Palmeiras teriam
imitado macaco, quando ele deixava o gramado do estadio Palestra Italia, em
Sdo Paulo, em uma partida realizada entre o Flamengo e o Palmeiras. O arbitro
sergipano Antdnio Hora Filho ndo registrou o fato na simula da partida, porque
ndo teria visto o incidente e, por isso, 0 caso néo foi julgado™.

Essas manifestacOes verbais sdo indicios que precisam ser interpretados para
compreendermos como 0 racismo opera na sociedade brasileira, isto é, no sentido de
Schwarcz (2003), de que no Brasil desenvolveu-se um racismo particular, que se manifesta
mais nas esferas privadas do que publicas.

Desse modo, longe de ser um limite, o futebol parece-nos um espago propicio para
investigar o racismo. A partir do ritual do jogo, é possivel perceber como se condensam 0s
sentimentos e 0s pensamentos que seriam censurados pelo medo de represalias sociais e
legais. No plano esportivo, essas subjetividades emergem com maior naturalidade e sdo
expressas com menor pudor. A justificativa, no caso das ofensas individuais, recai sobre o

‘calor do momento’. Contudo, leva-nos a questionar: qual o sentido da utilizacdo de tais

adjetivos e, ndo, outros? A resposta pode estar no fato de que outras formas de verbalizacao

® O DIA, sexta-feira, 29 de abril de 2005.

° Globo Esporte, 22/03/205.

19 partida realizada no dia 22 de outubro de 2005. Por esta atitude de sua torcida, o Juventude foi punido pelo
STJD (Superior Tribunal de Justica Desportiva) em R$200.000,00, além da porta do mando de campo por 2
partidas. www.globoonline.com.br, acessado em 05/11/20005.


http://www.globoonline.com.br/

12 se tornaram banalizadas e ndo configurariam uma ofensa a ponto de incomodar o

adversario e, dai, o ofensor poder tirar proveito dessa situacdo. Com efeito, podemos
observar que a suposta ‘raca’ de uma pessoa ¢ um tema tabu na sociedade brasileira.

O texto estd dividido em quatro capitulos. O primeiro, de aproximacgdo teorica,
analisa a ambiguidade do debate racial no Brasil. Para entendermos a utilizagdo do adjetivo
‘macaco’ ou das ‘bananas’ como portadores de sentido simbolico ¢ necessario que facamos
uma digressdo as teorias racistas que surgiram na Europa, em meados do século XIX. A
entrada das teorias racistas fez com que as desigualdades sociais fossem naturalizadas. Tais
teorias pretendiam explicar objetivamente — valendo-se da mensuragdo dos cérebros e da
afericdo das caracteristicas fisicas — uma suposta diferenga entre os grupos. O termo ‘raga’
era introduzido e entendido, com base nos dados da biologia da época, para definir os
individuos, a partir do seu fendtipo. A resposta foi a ‘comprovagdo cientifica’ da
desigualdade biologica entre os homens (Schwarcz, 2002; 2003). Observaremos como a
elite brasileira se nutriu de tais teorias para legitimar a distingdo inter-grupos e, ainda, como
foi feita uma releitura de tais teorias, para encontrar, no mestico, a salvacéo para o futuro da
nacao brasileira.

Os demais capitulos versam sobre como essa ambiguidade se fez presente no espaco
do futebol. O segundo capitulo analisa a presenca do debate racial no espaco do futebol
brasileiro e suas tensdes na construcdo da identidade nacional. O terceiro capitulo analisa
como as representacdes positivas, atribuidas aos afro-brasileiros, no espaco do futebol,
contribuiram para a afirmacdo e a manutencdo de hierarquias sociais. Noutros termos, o

elogio ao negro, no periodo posterior a aboli¢do esta eivado de ambigiidades, isto €, sua

1 \www.globoonline.com.br, acessado em 05/11/2005.


http://www.globoonline.com.br/

integracdo no espaco do futebol - e em outras esferas da sociedade (samba, capoeira,
exército) — teria como efeito perverso a delimitacdo dos seus lugares de atuacao e, também,
a forma como os negros foram integrados a sociedade brasileira. Nesses espagos sociais, 0s
desempenhos dos afro-brasileiros seriam louvaveis e contribuiriam para a manutengdo de
hierarquias. O quarto capitulo investiga como o goleiro Barbosa é relembrado em textos
académicos. Barbosa se tornou um dos emblemas da dentincia do racismo no futebol e, por
extensdo, do racismo no Brasil. Investigar a rememoracao de Barbosa pode lancar luz sobre

a especificidade do “racismo ‘a brasileira”.

12 Estamos pensando em termos de expressées chulas.
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CAPITULO 1

O DEBATE SOBRE O NEGRO NA SOCIEDADE BRASILEIRA:

ENTRE A INCLUSAO E A EXCLUSAO.

O objetivo deste capitulo é analisar os sinais contraditdrios do debate racial
brasileiro. Se, por um lado, no século XIX, emergiu uma ideologia em que a inferioridade
racial dos negros explicaria 0 porqué do atraso brasileiro e o correspondente temor sobre o
destino do Brasil, por outro lado, foi sob a ideologia da homogeneizacdo, do sincretismo de
‘racas’ tdo diferentes — a cristalizacdo da idéia das trés racas® - que a identidade nacional
foi construida.

O Estado brasileiro e seu antecessor, o Estado portugués, implantaram a escravidao,
que dependia de um sistema de dominacgéo racial. Atraves de regulamentacdes e apoio do
Estado, africanos foram escravizados como méao-de-obra e trazidos a forca para as
Américas. Até 1888, o Estado brasileiro formalizou uma desigualdade racial extrema
(Telles, 2003). Comparado as outras nacdes, o Brasil foi 0 pais que escravizou 0 maior
namero de africanos e o ultimo pais cristdo a abolir a escravidao, em 1888 (Ferreira, 2000).

A escravidao, no Brasil, foi abolida atendendo as demandas internas e externas. De
acordo com Skidmore (1976), em 1888 a escravatura estava moral e politicamente minada
em varias direcGes, com sinais de faléncia social visiveis: escravos fugiam dos seus
proprietarios, 0s juizes ignoravam tais reclamacfes, o exército recusava caca-los. A

substituicdo da mado-de-obra escrava pela assalariada seria tanto inevitavel, quanto benéfica.

13 A saber: brancos europeus, negros africanos e indios nativos.
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Foram varios os movimentos internos a favor da abolicdo. Para o Movimento
Abolicionista, “a escravatura fizera um Brasil vergonhoso e anacronico, face ao mundo
moderno, e fora de compasso com o “progresso do novo século” (Skidmore, 1976, p.34). A
continuagdo do sistema escravista seria um estorvo ao desenvolvimento do Brasil, segundo
o modelo liberal capitalista: “impede a imigra¢do, desonra o trabalho manual, retarda a
aparicdo das industrias, promove a bancarrota, desvia 0s capitais do seu curso natural,
afasta as maquinas, excita o 0dio entre as classes”. Somente a partir da abolicdo da
escravatura, o Brasil poderia gozar dos “milagres do trabalho livre” e colaborar
“originalmente para a obra da humanidade e para o adiantamento da América do Sul”
(Skidmore, 1976, p. 35).

No momento histérico de um movimento interno para atender as pressdes do
mercado, e também externo, que também clamava pela substituicdo do modo de producéo
escravista, foi que a abolicdo passou a ser o item de maior urgéncia no rol das reformas
liberais.

Nesse contexto é que a escraviddo foi abolida:

Lei n.°3.353, de 13 de maio de 1888, declara extinta a escraviddo no Brasil.

A princesa Imperial Regente, em nome de sua Majestade o Imperador, senhor D. Pedro
I, faz saber a todos os sUditos do Império que a Assembléia Geral decretou e ela
sancionou em lei:

Art 1° - é declarada extinta desde a data desta lei a escraviddo no Brasil.

Art 2° - revogam-se as disposicoes ao contrario (apud Neves, 2001, p. 131).

Apenas com esses dois artigos, sem uma preocupacdo legal em realocar esse novo
contigente excessivo de mao-de-obra, que o negro, apos trezentos e cinqiienta anos de

escraviddo no Brasil, se viu livre..
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Para Telles (2003), se a abolicdo tivesse criado condi¢cOes de reparacdo para
trabalhadores negros aos brancos, a desigualdade atual seria menor. A transi¢do brasileira
da escravidédo para o trabalho livre fez muito pouco (ou nada) para mudar as relac6es entre
brancos e negros. Informalmente, o legado da escraviddo criou um padrdo de praticas
sociais que diferenciavam negros e brancos. Cabe ressaltar que as leis, a principio, séo
embrionarias e sinalizam um °‘dever ser’. Sdo principios para um futuro avango. Na
dindmica social, a legislacdo serd sempre defasada perante as necessidades e justicas
sociais. Leis posteriores surgem no sentido de acertar tais arestas™.

De fato, seria uma inocéncia pensar que as representacdes construidas no periodo
escravocrata ndo fossem também transplantadas para os dias posteriores ao ‘13 de maio’,
pela simples assinatura em um documento. Agrava-se, ainda, o fato da preferéncia pela raca
branca, que foi incentivada pela politica de imigracao européia, em detrimento a imigracao
de africanos e asiaticos. Os imigrantes europeus eram privilegiados na contratacdo de méo-
de-obra. Por outro lado, os negros recém-libertos foram deixados a mercé, e, ja que

virtualmente excluidos da economia formal, eram-lhes destinados os trabalhos precarios.

As teorias racistas e sua aplicacdo no Brasil
No final do século XIX, o negro tornou-se personagem principal do cenario

nacional. Foi partir dele que surgiu uma proliferacdo de discursos. Falava-se sobre o negro:

comprovadamente” inferior dos editoriais cientificos; o negro degenerado e ndo
civilizado das noticias; o negro fujdo e marcado pelos anincios de fuga; o negro
desordeiro ou “suspeito de escravo” das ocorréncias policiais; o negro das “mortes
naturais” do obituario; o “negro alugado” dos classificados e “dependente” das noticias
de libertacdo; ou o “feiticeiro” dos contos de suspense. Assim, varios personagens

14 Observemos a genealogia das leis a respeito da questdo racial brasileira, até a Gltima, de carater localizado,
sobre a reserva de vagas para negros, em algumas universidades do Brasil.
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parece ir como que refletindo representacdes do momento e produzindo, a0 mesmo
tempo, novos papéis. Um leque de representacdes transparece a partir dessas secoes,
formando um todo cheio de nuanca em que diferentes imagens compfem-se ou se
chocam, as vezes num mesmo dia. (Schwarcz, 2001, p. 160).

A ‘identidade negra’ foi construida pelas interpretagdes raciais™ de tedricos vindos
de fora do pais™®. Os brasileiros liam tais teorias com as lentes do seu tempo e ficavam
profundamente apreensivos com a correspondéncia entre suas conclusdes’’ e a observacéo
da sociedade brasileira'®. O que estava em debate no século XIX, era a discussdo de dois
movimentos: a construcdo exterior sobre uma identidade brasileira e sua devida
incorporagéo interna pelos intelectuais nacionais.

De acordo com Gould (1992, p. 213), “néo foi a ciéncia que influenciou as atitudes
racistas”. Pelo contrario, foi uma crenga, a priori, na inferioridade negra que determinou a

selecdo preconceituosa de ‘provas’. De um rico corpo de dados que poderiam apoiar

15 No século XIX, o termo ‘raca’ foi introduzido, por Georges Cuvier, na literatura (Schwarcz, 2001). Ele teria
inaugurado a idéia da existéncia de herancas fisicas permanentes entre os varios grupos humanos. O termo
‘raga’ passou a ser entendido como objeto de conhecimento cujo significado foi renegociado nesse contexto
historico que se investiu de modelos bioldgicos de anélise (Schwarcz, 2002).

% Quando o diplomatico Gobineau se deparava com a realidade do Brasil, rememorava aos brasileiros as
tristes implicacdes das teorias raciais européias, quando aplicadas ao contexto local: “a inviabilidade de uma
nagdo composta por racas mesticas” (Schwarcz, 2002, p. 36). De acordo com Skidmore (1976), Gobineau
julgava o Brasil culturalmente estagnado, desprezava os brasileiros, porque os julgava manchados pela
miscigenacgdo. Diante de uma realidade fisica de mulatos, cafuzos e mamelucos, Gobineau expressou seu
pessimismo quanto ao futuro do pais, ja que, pelas teorias, 0 branco estaria perdendo suas qualidades para os
indios e negros (DaMatta, 1981). Seu senso estético ofendia-se com o espetaculo de uma “populacéo
totalmente mulata, viciada no sangue e no espirito e assustadoramente feia”. Malgrado o clima e os recursos
naturais favordveis, pensava ele que a populagdo nativa estava fadada a desaparecer, devido & sua
‘degenerescéncia genética’. A populacio remanescente, cabia fortalecer-se com os valores mais altos das
racas européias.

7 "Nina Rodrigues, um dos principais teéricos do debate racial brasileiro da época, explicava que a
inferioridade do africano poderia ser estabelecida, a despeito de qualquer divida cientifica. Em 1894,
desprezou a nogdo de que um “representante das ragas inferiores” pudesse atingir, através da inteligéncia, “o
elevado grau a que chegaram as ragas superiores” (apud Skidmore, 1976, p.75). Ainda com relacéo a raca
negra, acreditava Nina Rodrigues que sua inferioridade poderia ser estabelecida fora de qualquer davida
cientifica. Considerava, também, ainda que seria impossivel e desprezivel a idéia de que “representantes das
racas inferiores” pudessem atingir, através da inteligéncia, “o elevado grau que chegaram as ragas inferiores”
(Schwarcz, 2001, p. 24).

'® Naquela época, de acordo com Skidmore (1976), o Brasil era a maior coldnia do Novo Mundo e a Unica
cuja proporcéo de pretos, na populacdo, era superior a cingiienta por cento. Como poderia ser pensado um
progresso para a nacdo cujo valor de mais da metade da parcela da sua populagéo seria, ontologicamente,
pensado como inferior?
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qualquer assercdo social, os cientistas selecionaram fatos que corroboravam suas
conclusdes prediletas, segundo as teorias em voga no momento (Gould, 1992).

Em outro livro, mas na mesma direcdo, Gould (1999, p. 18) diz que:

O preconceito racial pode ser tdo antigo quanto o registro da histéria humana, mas a sua
justificacdo biolégica imp6s o fardo adicional da inferioridade intrinseca aos grupos
menos favorecidos e descartou a sua possibilidade de se redimir através da conversdo ou
assimilagdo. O argumento cientifico foi uma arma de ataque de primeira linha por mais
de um século. Ao discutir a primeira teoria bioldgica baseada em amplos dados
quantitativos — a craniometria do inicio do século XIX — devo comecar por propor uma
questdo de causalidade: a introdugdo da ciéncia indutiva acrescentou dados legitimos
capazes de modificar ou fortalecer um argumento nascente a favor da hierarquizacéo
racial? Ou a opgdo a priori em favor dessa hierarquizacdo determinou questdes
“cientificas” entdo formuladas e até mesmo os dados reunidos para sustentar uma
conclusdo preestabelecida?”

Para Woodward (2001), basear a diferenca de grupos raciais em alguma suposta
inferioridade nao ¢ simplesmente um erro cientifico, “mas a demonstra¢ao da imposicao de
uma eloqlente grade cultural sobre a natureza que, em si mesma, é — culturalmente falando
— silenciosa” (Woodward, 2001, p. 86). Tais interpretagdes bioldgicas sao, antes de
biolégicas, interpretagdes, ou seja, “elas nao sao mais do que a imposi¢cdo de uma matriz de
significacdo sobre uma matéria que, sem elas, ndo tem qualquer significado” (Woodward,
2001, p. 86).

Vé-se que, em si, tais critérios ndo se sustentam. Os critérios selecionados somente
sdo dotados de significados simbdlicos quando se ancoram em um objetivo de manutencéo
das relagdes de poder, articulado, por sua vez, a um projeto maior de hierarquizacéo racial.

Em meados do século X1X, as teorias raciais*® desembarcaram no Brasil, momento

em que a abolicdo da escravatura tornava-se irreversivel. Receberam, no entanto, uma

19 ) . . . « . « .
No curso do século XIX, emergiram dois modelos de interpretacdo humana: a interpretacdo monogenista e
a poligenista. A primeira congregava a maior parte dos estudos de que a humanidade seria una (Schwarcz,
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entusiasta acolhida, sobretudo dos estabelecimentos cientificos de ensino e de pesquisa,
que, na época, constituiam-se centros de congregacdo da reduzida elite pensante nacional.
De acordo com Schwarcz (2002), os intelectuais do periodo adotaram tais modelos,
j& bastante desacreditados no contexto europeu, para refletir sobre a realidade brasileira. As
teorias evolucionista e monogenista apareciam ao lado dos pressupostos darwinistas sociais
e poligenistas, como se modelos originalmente excludentes pudessem ser mesclados. Das
conclusdes evolucionistas, justificava-se o predominio branco e a hierarquia social rigida,
sublinhando a nocdo de que as racas humanas ndo permaneciam estacionadas, mas em
constante evolugdo e ‘aperfeicoamento’, obliterando-se a idéia de que a humanidade era
una; do darwinismo social, adotou-se a suposicdo da diferenca entre as racas e sua natural
hierarquia, ja que a humanidade estaria dividida em espécies para sempre marcadas pela

‘diferenga’ e em ragas cujo potencial seria ontologicamente diverso (Schwarcz, 2002).

2002). As diferengas entre as ragas seriam explicadas “pelo diferente grau de evolugdo” (Rocha, 1994, p. 26):
a diversidade observada entre as culturas poderia ser explicada pela expressdo de diferentes etapas de
evolugdo de um processo de civilizagéo Unico (Cuche, 2002).

Opunha-se & concepgdo monogenista 0 pensamento poligenista. Desse modelo de interpretacdo,
surgiram trés principais escolas sobre teorias racistas. A primeira foi a escola etnoldgico-bioldgica, que
sustentava que as ragas humanas foram criadas atraves das mutacdes diferentes das espécies (poligenia). A
base do argumento era que a pretendida inferioridade das racas india e negra poderia ser correlacionada as
suas diferencas fisicas em relacfo aos brancos, e que tais diferengas seriam resultado direto da sua criacéo
como espécies distintas. A segunda foi a escola histérica. Seus pensadores supunham que as rac¢as humanas
diferenciavam-se umas das outras, sendo a branca superior as demais. Confiavam, sobretudo, na evidéncia
historica. Interpretavam-na como uma sucessdo de triunfos das racas criadoras. A raga seria um fator
determinante da histéria humana (Skidmore, 1976). A terceira escola foi o darwinismo-social. Em “Origem
das Espécies” (1859), Darwin construiu uma espécie de paradigma de época. Essa obra alcangcou um publico
amplo, apesar de seu carater, em um primeiro momento, estritamente bioldgico (Schwarcz, 2002). Em terreno
cientifico, a tese de Darwin poderia ser aceita apenas com o abandono da hip6tese poligenista, a medida que
Darwin defendia um processo evolutivo que, por defini¢do, comecava com uma Unica espécie (Skidmore,
1976).

Com efeito, as interpretagbes darwinianas se popularizaram e se desviaram daquelas inicialmente
esbocadas pelo autor. Com a teoria modificada, o darwinismo passou a ser utilizado pelos etndlogos
adaptando-se conceitos bésicos da obra para a andlise do comportamento das sociedades humanas. Conceitos
como “competi¢do”, “selecdo do mais forte”, “evolucdo” e “hereditariedade” passaram a ser aplicados aos
mais diversos ramos do conhecimento (Schwarcz, 2002). Pensando em uma competicdo de diferentes espécies
e variedades, admitia-se que a evolucdo das formas superiores de vida natural resultavam da “sobrevivéncia
dos mais aptos”(Skidmore, 1976).
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Apoiando-se em atributos bioldgicos, interpretando pela limitadora e emergente
sciencia do periodo, os tedricos da época construiram uma imagem negativa do homem de
cor. Essa breve genealogia do pensamento racista mostra como as teorias cientificas
discutiam sobre a superioridade de algumas racas em relacdo as outras.

Versadas pelo discurso cientifico, tais concep¢des ganham foro de legitimidade e
verdade. Era esse o discurso que emergia naquele momento histérico e que se sustentava
através de praticas sociais que o legitimava e o reconhecia por verdade. Cada época, um
estado-nacdo, ou grupo étnico, adota a teoria cientifica que melhor lhe convém para que a
hierarquizacdo iniciada pelo discurso cientifico seja mantida. Extraida de contextos
particulares, a comparacdo entre os diferentes grupos, a partir da escolha de critérios

fenotipicos, privilegiava, arbitrariamente, as singularidades do grupo dominante.

O racismo no Brasil

Fui ver pretos na cidade/ que quisessem se alugar. / Falei com esta humildade / - Negros,
querem trabalhar? / Olharam-me de soslaio, / E um deles, feio, cambaio, / Respondeu-
me arfando o peito: / - Negro, ndo ha mais ndo. / Nés tudo hoje é cidaddo. / O branco
que V& para o eito. (Nossa Histéria, maio de 2005).

Os versos dessa epigrafe, originalmente publicados no jornal O Monitor Campista
de 28/03/1888, revelam como as hierarquias sociais estavam comecando a ruir. E € nesse
contexto que surge o racismo no Brasil.

O racismo se originou, no Brasil, no final do século XIX (Schwarcz, 2001). Com a
derrocada do sistema escravocrata e a conseqiiente passagem dos negros, da condi¢do de
escravos, a de homens livres, o grupo estabelecido em cotas de poder se viu diante da

necessidade de redefinir e demarcar hierarquias e posicdes entre 0os membros da
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sociedade.”® Até entfio, ndo haviam motivos para fazé-lo, uma vez que os negros ndo eram
vistos como cidaddos, mas como subespécies (Santos, 1984). Ora, se a assimetria é
explicita e internalizada, tanto pelo grupo dominante quanto pelo dominado, a segregacéao
se torna naturalizada na vida social e nas mentalidades. Na verdade, seria dificil pensar a
segregacdo em uma sociedade cuja dominacgdo é naturalizada. Podemos mesmo dizer que a
segregacdo sO pode ser pensada como argumento de denuncia, quando existe uma luta por
igualdade e contra as hierarquias impostas na sociedade.

O contexto de estruturacdo e consolidacdo dos estados-nacao tinha na raga um dos
pilares para pensar a questdo do progresso da nacdo. Dessa forma, o debate sobre a
condigdo dos negros se tornou tema central para a elite intelectual da ‘Jovem Republica’.
Seus pensadores afirmavam que a presenca do negro entre as ragas que compunham a
populacdo do pais seria um empecilho para o Brasil se afirmar diante das outras nacdes
(Schwarcz, 2001).

Tal construgdo se originou com a emergente sciencia do seculo XI1X, cujo discurso
sobre a hierarquia das racas estava presente nos jornais e nas relacdes cotidianas. Essas
representacdes, a medida em que eram difundidas, tornavam-se consensos coletivamente
aceitos, homogeneizando o ‘ser negro’ (Schwarcz, 2002).

A explicacdo que colocava o negro na escala inferior das racas fundava-se, dentre

outras, na de que o atraso do continente africano seria herdado e assimilado pelos

% De acordo com Elias e Scotson (2000), quando aqueles que possuem as crencas sdo poderosos e podem
pautar sua acdo nessas crencgas, excluindo um outro grupo das oportunidades que estariam ao seu alcance,
damos a isso 0 nome de preconceito. E € certo que o preconceito ndo pode ser estudado isoladamente,
negligenciando as configuracdes sociais em que ocorre. A configuragdo de um grupo néo seria compreensivel
sem um claro entendimento do outro grupo, e vice-versa. Tais grupos somente podem ser entendidos e
hierarquizados pelas relagdes de poder por serem interdependentes.
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afrodescendentes como caracteristica inata’’. As perspectivas essencialistas da identidade
sugerem que as caracteristicas de um grupo seriam um conjunto cristalino, auténtico, para
todos os habitantes determinado grupo. O essencialismo fundamenta suas afirmacées tanto
na Histdria, quanto na Biologia, buscando a afirmacéo da identidade de determinado grupo,
apelando para a ‘verdade’ de um passado partilhado, ou seja, para ‘verdades’ biologicas.
Nesse sentido, a Biologia forneceria uma das fontes da solidariedade grupal; a busca
universal, trans-histérica, de raizes e lacos culturais forneceria a outra (Woodward, 2000)%.
Segundo Hall (2003), a representacdo essencialista da identidade de um povo
presume gue essa seja fixada ja no nascimento, impressa através do parentesco e dos genes;
quase um principio jus soli que integra o biolégico, o territorial e o cultural. Se o progresso
era visto como resultado das caracteristicas superiores da ‘raga branca’, os negros passaram
a ser tema de discussdo sobre o futuro da nacdo. O negro representava um ‘atraso em
potencial’ para a emergente Republica, que ora se apresentava diante das outras nagoes.
Para Hall (2003), os elementos diferentes que coabitam uma mesma nacdo nédo
estabelecem uma relagdo de igualdade entre si: “os grupos estdo sempre inscritos

diferentemente pelas relagcdes de poder” (Hall, 2003, p. 34). Os valores dos significados sao

2! De acordo com Schwarcz (2001), a Africa era, para os editoriais dos jornais do final do século XIX, o
“continente dos negros”. Os jornais descrevem o continente “a partir de seus aspectos pitorescos que
revelavam antes de tudo a “inferioridade” e o “barbarismo” reinantes em tal civilizagdo” (Schwarcz, 2001, p.
114). Nos artigos dos jornais, as praticas africanas eram descritas “ressaltando-se antes de tudo os estere6tipos
negativos comumente empregados em relacdo ao negro: a feiticaria, a violéncia, a degeneracdo e a
imoralidade” (Schwarcz, 2001, p. 114). A Africa era divulgada como sinénimo de tudo que indicasse
inferioridade ou decadéncia (Schwarcz, 2001, p. 117). Enquanto a Africa era interpretada como “bergo do
barbarismo, da violéncia, da supersticio e da magia” (Schwarcz, 2001, p. 114), a Europa “representava a
civilizagdo, o progresso e a paz” (Schwarcz, 2001, p. 114). A Africa estaria vinculado o que havia de pior no
comportamento dos negros. Era um tema importante e recorrente sobretudo porque, das informagdes desse
continente, poderiam ser inferidos esclarecimentos sobre os negros que residiam no Brasil. O negro brasileiro
era a metonimia da Africa (Schwarcz. 2001). O negro era um ‘estrangeiro’ em terras brasileiras. Ndo era
somente um estrangeiro mas, sobretudo, um °‘estrangeiro ndo desejavel’ porque traria consigo “danos
maléficos a nagdo” (Schwarcz, 2001, p. 254).

2 Movimentos Sociais, atualmente, estdo questionando essa concepcdo essencialista da identidade e sua
fixidez como algo ‘natural’, ou seja, como uma categoria biologica.
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posicionais e relacionais, isto €, os qualificativos atribuidos aos diferentes grupos partem
daquele grupo que goza de maior quantidade de cotas de poder, na totalidade social.
Mantém-se, com efeito, um posicionamento hierarquico de um grupo em relacdo aos
demais. Dessa forma, a elite ‘branca’ construiu uma identidade do que ¢ ‘ser negro’, um
‘conhecimento prévio’, construido por formula¢des ideologicas que transformaram as
diferencas, sejam elas histdricas, sociais, geograficas ou fenotipicas, em um juizo de valor
altamente parcial.

Para Geertz (1973), é na mente dos individuos que a cultura de determinado povo
estd localizada - um mapa publico que orienta as condutas e acbes. Geertz afirma que as
idéias, os valores e os atos sdo produtos simbdlicos formados e informados pelos
significados que fundam a cultura de determinado povo. Tais significados sdo construidos
diacronicamente, isto €, somente temos determinadas formas de representar 0s
afrodescendentes porque, ha pouco mais de um século, vigorava no Brasil um sistema
escravocrata, no qual os negros viviam em condi¢do inferior aos demais membros da
sociedade. Os discursos que hierarquizavam as ragas possibilitaram criar adjetivos que
indicavam a suposta ‘inferioridade’ dos negros de forma idiossincratica e homogeneizante.

As representacdes sobre os afrodescendentes se internalizaram na memoria coletiva.
Seus valores se tornaram publicamente compartilhados e empiricamente vivenciados nas
relacBes cotidianas. Essas, por sua vez, contaminaram e foram contaminadas pelos
membros dessa sociedade miscigenada e se internalizaram na cultura, como formas
primarias de representar determinado grupo.

O negro africano foi incorporado a sociedade brasileira como forca de trabalho
escravo. Nos séculos de escravismo, desenvolveram-se dois grupos, divididos e

hierarquizados sob os papéis de senhores e escravos. Os primeiros, brancos, proprietarios
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dos escravos, detentores da forca de trabalho; os segundos, trabalhadores sem voz,
sujeitados fisica e moralmente as condi¢cBes de trabalho do eito. Essa estruturacdo da
sociedade possibilitou o surgimento de uma fabrica de preconceitos (lanni, 2004, p. 145 —
grifo do autor), dentre os quais destaca-se o racial.®

Para DaMatta (1981, p. 75), a sociedade brasileira caracteriza-se sobretudo por sua
hierarquizacdo. A auséncia de leis segregacionistas fez com que as relagdes entre senhores
e escravos se realizassem mais facilmente. O senhor néo sentiria constrangido por submeter
um outro homem ao trabalho escravo. Ao contrario, ele via no negro seu complemento
natural: “um outro que se submete ao trabalho duro, mas complementar as suas proprias
atividades que sdo as de espirito” (DaMatta, 1981, p. 75). Essa &, para DaMatta, a légica do
sistema de relacdes sociais no Brasil: “pode haver intimidade entre senhores e escravos,
superiores e inferiores, porque o mundo estd totalmente hierarquizado”, sem risco de
mudanca de posicOes (DaMatta, 1981, p. 75).

Transformando o africano em escravo, a sociedade brasileira delimitou o espaco
para 0s negros. Estabeleceu, também, a maneira de tratar e de ser tratado, os padrdes de
interagao com o branco e instituiu o paralelismo entre ‘cor negra’ e ‘posi¢ao social inferior’
que, na ordem social vigente, correspondia a uma situacdo de fato. Nessa sociedade, 0
cidaddo era o branco e os servigos respeitaveis eram os ‘servigos de branco’. Por oposigao,
os ‘servigos de preto’ correspondiam aos servicos inferiores tanto pela importancia, quanto
pela qualidade (Souza, 1983).

No entender de lanni (2004), as racas se constituem, historicamente, a partir das

relacBes sociais daqueles que as constituem e as modificam. Caracteres visiveis ou

%% Para Skidmore (1994, p. 124), muitos “homens de cor” livres estabeleceram um grau consideravel de
mobilidade ocupacional — e social — mesmo enquanto a escraviddo ainda predominava por todo pais.
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fenotipicos sdo trabalhados, construidos e transformados na trama das relagdes sociais:
“Quem inventa o negro do branco ¢ o branco”, diz lanni (2004, p. 127). Uma categoria
sozinha jamais possui significado; ela sé se delimita pela diferenca. Cada grupo somente se
marca enquanto integrado a um sistema. Logo, o sentido e o valor de cada membro do
grupo advém da posicao que este ocupa em relagdo aos demais.

A fim de manter o refor¢o da sua identidade, os ‘estabelecidos’ assumem uma visao
etnocéntrica dos seus costumes. Passam a ser representados como um grupo no qual reside
0 espaco da cultura e da civilizagdo por exceléncia. E onde existe o saber, o trabalho, o
progresso. Por contraste, os outsiders passaram a ser adjetivados por termos pejorativos, a
partir de uma visdo particular e distorcida dos estabelecidos.

O discurso hegemonico e estigmatizante da ‘estabelecida’ elite ‘branca’ sobre os
negros outsiders, fazia com que estes Gltimos se distanciassem dos setores que eram, até
entdo, ocupados pelos primeiros na ciéncia, nas artes, na literatura, no comercio, na
politica, etc. A falta de coes@o dos negros — que ha pouco, pensando historicamente, haviam
sido libertos — ndo lhes permitia reivindicar igualdade. Sem vozes para se defender, eles
acabavam por introjetar os estere6tipos, isto ¢é, as ideologias dos ‘estabelecidos’.

O resultado foi a construcao de um ‘conhecimento’ prévio sobre o grupo analisado,
consubstanciado por formulacdes ideologicas que transformaram a diferenca em um juizo
de valor. Surgem, com efeito, imagens complexas sobre a condi¢do negra, formuladas a
partir de explicacGes para cada um dos elementos do conjunto social, bem como para as
suas inter-relacdes. A identidade grupal deixou de ser entendida em termos absolutos, mas
em relacdo a um sistema de identidades étnicas diferentemente valorizadas em contextos

especificos e em situacdes particulares. Tomando as palavras de Schwarcz (2001, p. 168 ):
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qguando uma pessoa ou grupo afirma-se como tal o faz como meio de diferenciacdo em
relacdo a alguma pessoa ou grupo com que se defronta [...]. E assim uma identidade que
surge por oposicdo e que ndo se afirma de forma isolada.

Para Elias e Scotson (2000), os grupos ligados entre si sob a configuragéo
“estabelecidos-outsiders” sdao compostos de individuos que percebem uns aos outros como
pertencentes diferentes grupos. Inserem-se em fronteiras grupais que estabelecem, ao dizer
do ‘nos’, enquanto, a0 mesmo tempo, excluem um outro grupo, e quem referendam por
‘eles’. Para Derrida (apud Woodward, 2001), as relagdes de identidade e diferenca
ordenam-se em torno de oposi¢Oes binarias. Nesse sentido, questionar a identidade e a
diferenca como relacGes de poder significa problematizar os binarismos em torno dos quais
elas se organizam. Negligenciando esta dimenséo estrutural, € impossivel compreender a
l6gica e o sentido dos pronomes pessoais ‘nos’ e ‘eles’.

Um bom exemplo foi apresentado por Schwarcz (2001, p. 13), quando mostra a
matéria de um jornal24 de Sdo Paulo, no final do século XIX, intitulada “COMO ELLES
SAO”. Desse artigo, € possivel apreender diversas dimensdes que iluminam a condigio
vivida pelos negros, naguele momento. A comecar pelo titulo da matéria que marca uma
nitida oposicao dos papéis desempenhados por negros e brancos na sociedade. Ha, no titulo,
um silencioso ‘nés’, que se refere ao jornalista que redigiu a matéria e aos seus leitores. Por

outro lado, o ‘elles’ que a matéria referenda, ¢ um escravo negro fugitivo. E com tom de

2 para Schwarcz (2001, p. 248), a importancia de se trabalhar a partir dos jornais da época é observar como
os consensos sobre os negros foram criados e operacionalizados, a partir de dados que, “num primeiro
momento explicitos, e que na pratica diéria de repeticdes e reiteracbes tornam-se cada vez mais implicitos,
reforcando-se enquanto verdades ou pressupostos intocaveis” (Schwarcz, 2001, p. 248). Schwarcz (2001)
utilizou os fragmentos de textos da imprensa que versavam sobre a forma como os negros eram entendidos
naquele periodo. Chamados de “pedacos de significacdo” (Schwarcz, 2001, p. 15), os fragmentos da imprensa
foram entendidos como “produto social”, isto €, um “oficio exercido e socialmente reconhecido, constituindo-
se como um objeto de expectativas, posi¢des e representagdes especificas”. Dos jornais seria possivel, entdo,
apreender o modo como os jornalistas (brancos) representavam percepcfes e valores da época sobre 0s
escravos (negros), em uma fase de mudanca e transformagdes dos atributos que definiam a posi¢éo e condicao
de quem era ‘branco’ e de quem era ‘negro’, sobre varios aspectos (Schwarcz, 2001).

23



ironia que o jornalista designa o sujeito da matéria como um “creoullo de bigode, cavagnac
e leitor de Varella (Schwarcz, 2001, p.13), como se as categorias ‘bigode’, ‘cavagnac’,
‘leitor’ ndo fizessem parte das representagdes sobre o negro.

Essas categorias, tomando a perspectiva de Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 164),
sdo recursos simbdlicos que foram utilizados para marcar uma oposicao significativa entre
‘nds’ e ‘eles’. Estes simbolos foram tomados pelos atores, a fim de manter a distingdo inter-
grupos. Ainda para Poutignat e Streiff-Fenart (1998), é precisamente no reconhecimento de
determinados simbolos como marcas de um grupo que reside o trabalho de manutencao das
fronteiras identitarias, entendidas aqui como ‘fronteiras étnicas’.

De acordo com Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 134), pouco importa saber se 0s

membros de um grupo nédo se assemelham em seus comportamentos manifestos:

se eles dizem que fazem parte do grupo A em contraste com uma categoria B da mesma
ordem, isso significa que eles pretendem ser tratados como participantes dos A e ver sua
conduta interpretada e julgada enquanto A e ndo enquanto B (Poutignat e Streiff-Fenart,
1998, p. 134).

Observe-se como a identidade grupal da elite foi protegida. Reservar determinadas
categorias como pertencentes a um grupo especifico mostra como um valor superior de um
grupo ‘estabelecido’ ¢ atribuido a si mesmo. Ao mesmo tempo, exclui os outsiders, como
um grupo que ndo poderia gozar dos qualificativos provenientes de tais categorias. Versado
pelo discurso branco, ‘bigode’, ‘cavagnac’ e ‘leitor’ foram tomados, respectivamente,
como simbolos de pertenca, associados aos valores da fidalguia e da intelectualidade. Ao

mesmo tempo, excluiam os negros de tais categorias?>.

% Estes simbolos foram encontrados em consonancia com o contexto da época. Schwarcz (2001) encontrou,
nos diarios da época, as caracteristicas as quais 0s brancos e os negros eram vinculados. Enquanto os
primeiros eram apresentados como “bem apessoado”, “varonil”, “familia importante”, os negros eram
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Tais adjetivos constroem, por oposicdo e contraste, diferentes representacoes
vinculadas para os dois grupos. Ao representar a identidade negra, o ‘branco’ afirmava sua
propria identidade. Diante do perigo potencial que o grupo ‘negro’ comegava a apresentar,
naquele momento, a promocdo de uma auto-estima coletiva, do grupo ‘estabelecido’,

favorecia que as hierarquias sociais fossem mantidas.

A l6gica da disseminacdo dos estere6tipos.

Cuche (2002) apresentou as investigacbes de Sapir, cujas pesquisas foram
orientadas para investigar a influéncia exercida, pela lingua, no sistema de representacoes
de um povo. Suas conclusdes mostraram que a lingua e a cultura mantém uma estreita
relacdo de interdependéncia: a lingua tem, entre outras, a fungdo de transmitir a cultura,
mas é ela propria marcada pela cultura. Lévi-Strauss (apud Cuche, 2002, p.71) entende a
linguagem como um produto da cultura: uma lingua usada numa sociedade refletiria a
cultura geral da populacdo. Em outro sentido, a linguagem € uma parte da cultura; constitui
um, entre outros, dos seus elementos. A linguagem pode ser tratada como condi¢do da
cultura. No plano diacrénico €, sobretudo, por meio da linguagem, que o individuo adquire

a cultura do seu grupo:

qualquer cultura pode ser considerada como um conjunto de sistemas simbdlicos em
cujo primeiro plano figuram a linguagem, as regras matrimoniais, as relacdes
econOmicas, a arte, a ciéncia, a religido. Todos esses sistemas visam exprimir certos
aspectos da realidade fisica e da realidade social, e mais ainda, as relagbes que os dois
tipos de realidade mantém entre eles e que os préprios sistemas simboélicos mantém uns
com os outros (Lévi-Strauss, 1950, apud Cuche, 2002, p. 71).

LRI

representados por “barbaros”, de “ma indole, sangue frio”, “sem qualquer referéncia” (Schwarcz, 2001, p.
167).
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Compreendemos, dessa forma, uma pesquisa divulgada pelo jornal ‘Folha de Sao
Paulo’, apresentada por Schwarcz (2003), cujos resultados apresentaram que 87% dos
brasileiros revelam algum preconceito, ao concordar com frases e ditos de contetdos
racistas, ou mesmo em enuncia-los.

Vérias sdo as expressdes de cunho racista que estdo presentes no uso publico e
corrente da linguagem, no sentido de Lévi-Strauss (1950), como sendo uma das difusoras
da cultura brasileira. O passado escravocrata da historia brasileira é atualizado por
expressoes idiomaticas, de uso generalizado, cujo sentido remete a inferioridade: “Negro
quando ndo faz na entrada, faz na saida” (Santos, 1984; Helal e Gordon, Jr. 2001). Sobre
esta mesma expressdo, uma Pesquisa Nacional de 1995, publicada por Telles (2003),
observou que 23% dos brasileiros dizem concordar com seu conteudo. ‘A coisa t4 preta’,
‘dia negro’, ‘humor negro’ etc., sdo outras expressdes presentes nos didlogos cotidianos e,
ainda hoje, sutilmente, acabam por estabelecer hierarquizacdo?.

Esta é a tese de lanni (2004): o preconceito racial € uma técnica de dominacdo pela
qual se subordinam amplos setores da sociedade. Ao preconceito racial mesclam-se
intolerancias de outros tipos, manifestadas em varias linguagens. Raca, assim, passa a ser
construida pelas relagdes sociais e segue presente nas piadas, nas fofocas, nas ironias que
fazem parte do cotidiano da cultura brasileira , isto €, toda essa disseminacdo que ocorre na
esfera da vida privada.

Como atestam Poutignat e Streiff-Fenart (1998), os simbolos e as marcas étnicas sao
referentes cognitivos, manipulados pelos atores, para validar seu comportamento. A

aplicacdo de uma marca étnica em um individuo permite, simultaneamente, dar conta do
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seu comportamento para aqueles que dividem o mesmo conjunto de categorias de pertenca
étnica.

Com efeito, 0s nomes étnicos ndo sdo puramente referenciais, mas, sim, descritivos
do tipo de ator social analisado e da sua posicdo social, em um dado contexto. Partindo
dessa perspectiva, qual seja, de analisar a funcdo de expressdes racistas em consonancia
com o contexto do qual elas emergiram e ainda emergem, passamos a compreender o

sentido dos adjetivos que distanciam a raga negra das atividades superiores ou racionais.

Os debates sobre a ‘naciao mestica’.

Nos Estados Unidos e na Europa, o ‘mesti¢o’ era visto como indesejavel no sistema
de relacBes raciais. A época, as teorias especulavam sobre a inferioridade do mestico, ja
que ele seria resultado de um cruzamento, entdo condenado, de ragas. O temor era que essa
pratica comprometesse a homogeneidade social e politica de tais nacoes.

Os americanos condenavam a ‘mistura das ragas’ e a solucao radical, neste caso, foi
a segregacdo, por lei, entre brancos e negros. No Brasil, pelo contrério, a preocupacao e a
teorizacdo realizou-se justamente em cima do mestigo, isto ¢, “nos espagos intermediarios e
intersticios do que percebiamos como sendo o nosso “sistema racial” (DaMatta, 1981, p.
79).

Esses diferentes ‘tipos’ de preconceito racial se afinam com as ideologias de tais
sociedades. Os tedricos da época acreditavam que o bom desenvolvimento de uma nagéo
seria resultado, quase imediato, de sua conformacéo racial pura. A evolucdo européia, em

especial o tipo ariano, exemplificavam, para pensadores como Gobineau, um caso extremo

% No ano de 2005, o governo brasileiro, a partir da Secretaria dos Diretos Humanos, langou o “manual de
linguagem politicamente correta”. O ‘manual’, conhecido como ‘cartilha do Lula’, propde a substitui¢do dos
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em que o0 apuro racial teria levado a um caminho certo rumo a civilizacdo (Schwarcz,
2002).

A realidade brasileira ndo trazia esperanca. A constitui¢ao étnica do Brasil seria um
entrave aos ares de ‘redescoberta’ que o Brasil respirava, com a passagem de Colonia para
Republica. O Brasil era apontado como um caso singular de extremada miscigenacao racial.
De fato, era como uma nagdo multiétnica que o Brasil era recorrentemente representado.
N&o sdo poucos os exemplos que nos falam sobre o espetaculo brasileiro da miscigenacéo.
Observado com cuidado pelos viajantes estrangeiros, analisado com ceticismo por
cientistas americanos e europeus interessados na questdo racial, temido por boa parte da
elite local, o cruzamento das racgas era entendido como uma questéo central para explicar o
destino dessa nacéo (Schwarcz, 2002).

De acordo com Hall (2002, p. 59), “ndo importa quao diferentes seus membros
possam ser em termos de classe, género, ou raca, a cultura nacional busca unifica-los numa
identidade cultural, para representa-los todos como pertencendo a mesma e grande familia
nacional”. Unificada como a expressdo de ‘um tunico povo’, era unidade brasileira que
estaria comprometida em funcdo da gota do sangue negro que corria nas veias da nacao.
Esse tema surge como fundamental para as consideracfes e 0s diagnosticos sobre o destino
da nacao.

Como ja dito, a constatacdo de que o Brasil era uma ‘nacdo mestica’ gerava Nnovos
dilemas para os intelectuais brasileiros do século XI1X. Schwarcz (2001) salienta que 0s

intelectuais temiam?’ a mesticagem. Apontavam para um perigo iminente quando da

termos ‘negro’ e ‘preto’ por afrodescendente.

2T Este pessimismo seria oriundo da perspectiva do “darwinismo social” ou “teoria das ragas”, que acreditava
que, pela miscigenacdo, “nao se transmitiam caracteres adquiridos”, nem mesmo por meio de um processo de
evolucdo social. Ou seja, as ragas constituiam fendmenos finais, resultados imutéveis e todo cruzamento, por
principio, era entendido como um erro. As decorréncias desses tipos de postulados eram duas: enaltecer a
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aplicacdo das teorias européias para pensar a realidade mestica brasileira. A mesticagem
brasileira seria uma das causas explicativas para o atraso e uma possivel inviabilidade
futura da nagdo. Vigorava um discurso versado pelo modelo racial de analise, com o devido
respaldo cientifico.

A natureza das doutrinas diferiam enormemente e as consequéncias praticas dessa
diferenca se tornaram significativas. Teorias formalmente excludentes, na realidade
brasileira, foram transformadas em teorias de sucesso. Ndo havia interesse em recordar o
debate original, nem a logica primeira dessas teorias, tampouco 0 contexto de sua

producéo:

mas, antes, adaptar-se o que ‘combinava’ — da justificacdo de uma espécie de hierarquia
natural a comprovacdo da inferioridade de largos setores da populacdo — e descartar o
que de alguma maneira soava estranho, principalmente quando essas mesmas teorias
tomavam como tema os ‘infortinios da miscigenacdo (Schwarcz, 2002, p. 41).

Ainda para Schwarcz (2003, p. 186), as teorias ndo foram apenas introduzidas e

traduzidas no pais; aqui ocorreu uma releitura particular:

ocorreu um casamento entre os modelos evolucionistas (que acreditavam que a
humanidade passava por etapas diferentes de desenvolvimento) e darwinismo social (que
negava qualquer futuro na miscigenacao racial) — arranjo esse que, em outros contextos,
acabaria em separagdo litigiosa - , no Brasil as teorias ajudaram a explicar a
desigualdade como inferioridade, mas também apostaram em uma miscigenacao
positiva, contanto que o resultado fosse cada vez mais branco.

Com um projeto de construir a imagem de uma nagdo ‘branca’, académicos
eugenistas brasileiros propuseram a solucdo do ‘branqueamento’, através da mescla de

brancos e ndo-brancos. O ideal do branqueamento era uma utopia a ser alcancada (Ortiz,

existéncia de “tipos puros”- ndo sujeitos & miscigenacdo — e compreender a mesticagem como sindnimo de
degeneracdo ndo so racial, como social (Schwarcz, 2002, p. 59).
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2003). Da alta taxa de fecundidade dos brancos e a crenca de que os ‘genes’ brancos seriam
dominantes durante a miscigenagédo - ja que ‘superiores’ —, conclui-se que a mistura das
racas eliminaria a populacdo negra e conduziria, gradualmente, a uma populacéo brasileira
completamente branca, através da selecao natural.

O ideal do branqueamento vinha ocorrendo na sociedade por varios motivos: 1) a
imigracdo européia, que substituiu o trabalho escravo, fez com que trés milhdes de
europeus se radicassem no Brasil. Versados pelo discurso politico de contratagdo de méo-
de-obra, os imigrantes europeus foram trazidos para ‘melhorar a qualidade’ da for¢a de
trabalho e substituir os escravos (Skidmore, 1976). O objetivo do ‘branqueamento’ aparecia
como pano de fundo (Telles, 2003); 2) uma evidéncia empirica nos dados censitarios da
cidade de Sao Paulo que apoiavam a conclusédo de que a populagdo negra teve uma baixa
taxa de natalidade. Isso se explica por varios fatores: os escravos importados até 1852
(apesar do tréafico ter cessado em 1850) eram, sobretudo, homens. Isso teria causado um
desequilibrio sexual e, consequentemente, um baixo indice de natalidade entre a populacao
de cor; 3) as miseraveis condicdes de vida da populacdo negra e mestica contribuiram para
diminuir a sobrevivéncia dos seus filhos; 4) os homens brancos foram pais de muitas
criancas mesticas, aumentando a proporcdo de rebentos de pele mais clara, na geracao
subsequente. Por outro lado, as mulheres escolhiam, quando era possivel, parceiros mais
claros, inclinadas pelo ‘ideal do branqueamento’ (Telles, 2003).

O conjunto de todos esses fatores parece ter deixado o Brasil préximo da meta do
‘branqueamento’. O censo de 1940 foi uma oportunidade para medir os efeitos da
imigracdo européia das décadas anteriores. Os resultados mostraram que, em 1940, 64%

dos brasileiros eram brancos (Telles, 2003).
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O mestico seria uma etapa para o ‘branqueamento’. A miscigenagdo produziria
‘naturalmente’, uma populacdo mais clara em parte, porque, de acordo com o darwinismo
social, o gene branco seria mais forte e as pessoas procurariam parceiros mais claros do que
elas. Sob a conclusdo otimista dessa andlise, repousava a afirmacéo de que a miscigenacao
nio produzia inevitavelmente ‘degenerados’?®, mas uma populacdo mestica sadia, capaz de
se tornar mais branca, tanto cultural quanto fisicamente (Skidmore, 1976, p. 81). Esse
otimismo era expresso nos foruns de congregacéo das idéias cientificas da época®.

A miscigenacdo racial teria afetado o carater brasileiro? Quem somos nés? Como
chegamos a ser desse jeito? Existe futuro para um povo racialmente miscigenado? A
miscigenacdo teria causado um irreparavel dano eugénico ao Brasil? O atraso do Brasil,
perante as outras nacOes, seria decorrente da influéncia debilitante do negro na constituicéo
racial brasileira? Essas eram questdes que incomodavam a maioria dos intelectuais
brasileiros, entre os anos 1850-1920.

As interpretacdes culturalistas de Gilberto Freyre trouxeram alento para tais
questdes. A miscelanea étnica brasileira, argumentava Freyre, constituia uma tremenda
vantagem. Aqueles que o liam recebiam o primeiro estudo académico do carater nacional
brasileiro que lhes diziam, sem ambigiidades, que poderiam se orgulhar da civilizacéo

racialmente mista nos trépicos. Aquilo que outrora fora visto como um empecilho ao

%8 Essa era a tese de Jodo Batista Lacerda, que pensava os mestigos “fisica e intelectualmente muito acima do
nivel dos pretos” (Schwarcz, 2002). Ainda para Schwarcz (2002), Lacerda acreditava que néo era necessaria a
excessiva preocupacdo com a questdo racial. Sua esperanga apoiava-se na crenca de que, com a abolicdo, 0s
negros tenderiam a se dispersar. A miscigenagao, com o conseqiiente predominio do sangue branco sobre o do
“inferiores”, e os dados da elevada taxa de mortalidade das pessoas de cor, também contribuiram para o
otimismo de Lacerda. Também para Lacerda em “mais ou menos um século esta raca tenderia a desaparecer”.
% No I° Congresso Internacional das Racas, Jodo Batista Lacerda apresentou uma tese cuja mensagem era
clara: “¢ logico supor que, na entrada do novo século, os mesticos terdo desaparecido do Brasil, fato que
coincidird com a extin¢do paralela da raga negra entre nds”. O antropologo Roquete Pinto, como presidente
do I Congresso Brasileiro de Eugenia, que aconteceu em 1929, previa um pais cada vez mais branco: em
2012, “teriamos uma populacdo composta de 80% de brancos e 20% de mesticos; nenhum negro, nenhum
indio” (Schwarcz, 2003).

31



progresso e motivo de vergonha, a partir de Freyre, passou a ser visto como motivo de
orgulho® e identidade (Skidmore, 1976; 1994).

Influenciado por Franz Boas, a andlise freyreana enfatizou o conceito de cultura,
combatendo o evolucionismo bioldgico e racial que vigorava até entdo. A desassociacdo
entre o conceito de ‘raca’ e ‘cultura’ ajudaram-no a melhor compreender o Brasil e sua
cultura. Freyre partia da premissa de que a historia do Brasil e dos Estados Unidos diferiam
significativamente. Os cinco anos de estudo nos Estados Unidos®! possibilitou-Ihe discordar
da crenca de que a mesticagem e o peso do negro impediriam o desenvolvimento do pais. A
intolerancia racial norte-americana fornecia aos intelectuais brasileiros um exemplo de
esperanca para o futuro do Brasil: a conduta hostil norte-americana com relacdo aos negros
do sul tornou-se uma referéncia para pensar positivamente as relagdes raciais no Brasil,
onde Freyre jamais teria presenciado tamanha hostilidade e violéncia (Skidmore, 1994).

Como pensava 0 Brasil em termos culturais, Freyre ndo censurava a presenca
africana. Sua obra contribuiu para focalizar a atencdo no valor intrinseco do africano®
como representante de uma civilizacdo propria. As diferentes racas que compunham a
nacao brasileira eram vistas como igualmente valiosas. Longe de ser um peso, afirmou

Freyre em “Casa Grande & Senzala”, o pout-pourri étnico do Brasil era uma imensa

¥seus vicios sociais, que Freyre reconhecia abertamente, podiam ser atribuidos & monocultura escravagista,
que dominara o pais até o final do século XIX. As conseqiiéncias danosas da miscigena¢do provinham néo da
mistura das ragas em si, mas da relagdo malsd de senhor e escravo, debaixo da qual se fizera (Skidmore, 1976;
1994).

% Freyre estudou no sul dos Estados Unidos onde vigorava a lei Jimi Crow e seu violento racismo. Esse fato
influenciou Freyre profundamente e lhe forneceu uma referéncia permanente em suas interpretagdes
posteriores do Brasil

%2 Soares (2000) sinaliza o cuidado de ndo tomar a valorizagdo do elemento negro como idéia de que, para
Freyre, ndo existisse racismo no Brasil. Esse ‘freyrismo popular’ seria uma idéia ingénua e simplista que ndo
podemos atribuir a Freyre. Seu engajamento como intelectual e cidaddo, na luta contra o racismo, e sua
militancia para a aprovacdo da Lei Afonso Arinos (1951) indicam a convicgdo de Freyre na existéncia dessa
ideologia, embora pudesse pensar na singularidade do “racismo a brasileira” e nas formas pacificas da sua
superagdo. Acreditava, também, que a democratizagdo seria gradual e que a “ideologia da morenidade”
auxiliaria esse processo.
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vantagem®®. Quanto & miscigenacdo que formou o brasileiro, a despeito do pessimismo que
entdo vigorava, Freyre acreditava que ela seria vantajosa. Freyre tratou das inGmeras
maneiras pelas quais o negro influenciou o estilo de vida da classe dos fazendeiros, em
matéria de comida, indumentéria e sexo. Os brasileiros podiam orgulhar-se da sua
civilizagdo tropical, original e etnicamente mestica.

No inicio do século XX, o Brasil exibia um sistema de classificacdo racial de

natureza complexa, pluralista e multirracial®*

. A cor da pele, a textura do cabelo, os tracos
faciais, entre outros, determinavam a categoria racial em que a pessoa era reconhecida por
terceiros. Os limites sociais da mobilidade social do mulato dependiam da aparéncia
(quanto mais negroide, menor seria a possibilidade de mobilidade) e do grau de “brancura
cultural” (educagdo, maneiras, riqueza) que seria capaz de acumular (Skidmore, 1976;
1994).

O modelo do Brasil contrastava-se com o modelo dos Estados Unidos®. Os Estados

Unidos desenvolveram um sistema birracial: uma pessoa ¢ ‘branca’ ou ‘preta’. O caso

individual seria resolvido, ndo pela aparéncia fisica da pessoa, mas por sua

% Nessa obra, Freyre retrata uma sociedade em que todo brasileiro, do mendigo ao aristocrata, refletia uma
cultura poliglota. Ele estabeleceu um impressionante dispositivo de provas cientificas em apoio a esse ponto
de vista. Mostrou como pesquisas sobre nutri¢do, antropologia, medicina, psicologia, sociologia e agronomia
tornaram obsoletas as teorias raciais, apontando como novos ‘vildes’ a alimenta¢do insuficiente e a doenca,
muitas vezes sem diagndstico e sem tratamento (especialmente a sifilis).

% Para explicar o sistema racial brasileiro, Skidmore (1994, p. 103) propde explica-lo a partir do que ele néo
é: para Skidmore, o Brasil desde os tempos coloniais, nunca exibiu um sistema birracial rigido. Sempre houve
uma categoria intermedidria (mestica). A endogamia baseada na cor, ratificada por lei nos Estados Unidos,
aparentemente nunca existiu no Brasil. Em lugar de suas castas rigidamente definidas, existe um espectro
ajustavel, com trés categorias principais: branco, mulato e negro. O Brasil apresenta um sistema multirracial,
cuja classificacdo se baseia, sobretudo, nos fatores fisicos e sociais do individuo.

% 0 Estados Unidos serviam de modelo para os pensadores brasileiros refletirem sobre a realidade nacional e
seu atraso politico e econbmico perante a nacdo norte-americana. Ambos sdo paises de dimensdes
continentais e foram col6nias de exploragdo, edificados sob uma estrutura escravocrata. Por que os Estrados
Unidos encontraram o caminho do desenvolvimento e o Brasil, ndo? Era a pergunta que incomodava a elite
nacional (Skidmore, 1994).
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hipodescendéncia. A observancia estrita da endogamia com base na cor, ratificada por lei®
nos Estados Unidos, no final do século XIX, jamais existiu no Brasil (Skidmore, 1994).

De acordo com Skidmore (1976), os abolicionistas brasileiros partilhavam a crenca
de que a sociedade brasileira ndo abrigava preconceito racial. Os debates das leis
abolicionistas revelavam a prevaléncia de tal conviccdo no seio de todas as facgOes
politicas. Tal era a opinido aceita entre a elite: o Brasil soubera evitar o preconceito de raga.

A inven¢do do mulato como ‘vélvula de escape’ faz parte de um sistema de
classificagdo social fundado na hierarquia. O racismo europeu e 0 norte-americano
aportaram no cenario brasileiro e encontraram um cenario hierarquizado e antiigualitario,
fundado na logica do “um lugar para cada coisa e cada coisa para seu lugar”, heranca
portuguesa ainda presente nas relagdes sociais contemporaneas (DaMatta, 1981, p. 83).

Com efeito, o racismo brasileiro orientou-se para os intersticios do sistema, local
onde vivem e convivem muitas categorias intermediarias, perfazendo uma sociedade
triangulada.

Para Guimardes (2004, p. 16), eram fatos estabelecidos entre intelectuais

modernistas e regionalistas brasileiros, que:

“(a) o Brasil nunca conhecera o ddio entre ragas, ou seja, o “preconceito racial”; (b) as
linhas de classe ndo eram rigidamente definidas a partir da cor; (c) os mesticos se
incorporaram lenta mas progressivamente a sociedade e a cultura nacionais; (d) os
negros e os africanismos tendiam paulatinamente a desaparecer, dando lugar a um tipo
fisico e a uma cultura propriamente brasileiros”.

% De acordo com DaMatta (1981), ap6s a aboligdo, a massa de negros norte-americanos livres tornou-se um
grave problema social nos Estados Unidos. L&, a combinagdo do homem branco com o homem negro era rara
e foi conseqiiéncia de uma sangrenta guerra civil. Como encontrar um lugar para 0s negros em um sistema
que situava o individuo e a igualdade como a igualdade no sistema social? Ainda para DaMatta (1981), a
Unica resposta possivel foi a discriminacéo violenta, segregacéo legal, fundada em leis.
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Freyre, nos anos 30, em oposicdo & democracia politica da América do Norte, da
voz a ideologia da “democracia social e étnica” (Gumardes, 2004)*”. Pode-se dizer que o
mulato personificava a ideologia da ‘democracia racial brasileira’®. Freyre d4 voz a essa
ideologia central, para a afirmacéo da identidade brasileira.

A énfase na miscigenagdo é um indicador a favor da apologia da mesticagem e da
toleréncia racial que reinara no Brasil (Hasenbalg, 1996). Ainda para Hasenbalg (1996),
“parece possivel afirmar que nenhum outro pais latino-americano construiu um dogma téo
elaborado como o da democracia racial brasileira” (p. 237). Essa ideologia teria sido
demonstrada em varios espacos®. Os teéricos da miscigenacdo e da democracia racial
parecem ter confundido a mistura racial, no plano biolégico, com as interagdes sociais, no
plano sociolégico. Supondo que as primeiras ocorreram sem conflito (o que é
empiricamente falso), sugerem que as Ultimas também existiriam sem conflito (Hasenbalg,
1996, p. 237 apud Hanchard, 1992).

Em sua forma mais extremada, essa ideologia mantinha a opinido de que a raca e a
cor da pele ndo faziam, praticamente, qualquer diferenca no Brasil. Tal crenca foi bem

expressa, em 1977, pelo presidente do Congresso Nacional*®, Petronio Portella, que disse:

%" E importante analisar o cenario nacional que estava posto paralelamente & construgdo da ideologia da
“democracia racial”. Para Guimardes (2004), no comego dos anos 1920, a revolugdo estética modernista ja
inventara o primitivo brasileiro, o popular , o gosto pelo exético.

*¥ 0 homem portugués desempenhou papel crucial nesse processo. Em sua terra natal, haviam perdido
qualquer chance de serem brancos ‘puros’, ja que, ha séculos, haviam se mesclado com seus conquistadores
mouros. Portanto, ndo seria surpreendente que, no Novo Mundo, tenham sucumbido aos encantos da mulher
indigena e, mais tarde, da africana (Skidmore, 1994).

% por exemplo, na Guerra do Paraguai, a caréncia de voluntérios aceitaveis pelo exército tornou necessario o
recrutamento compulsivo de escravos, muitos dos quais provaram ser excelentes soldados. Soldados brancos e
negros combatiam no mesmo fronte. Como recompensa, 0s escravos eram retribuidos com a alforria, e muitos
deles, depois da Guerra, tornaram-se excelentes soldados. No Brasil, desenvolveu-se um fendmeno
psicossocial de culto & mulher mulata. Trata-se da glorificacdo da sexualidade feminina de pele escura,
convertida em pega central da interpretacdo da realidade histérica da miscigenagdo, passada por parte da elite
branca (Skidmore, 1994).

0 Observagdes do, entdo, senador Petronio Portella, ao discursar no Dia Internacional da Eliminacdo da
Discriminacdo, no ano de 1977 (O Globo, Rio de Janeiro, 06/04/1977, apud Skudmore, 1994).
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no Brasil, ascensdo na sociedade depende do esfor¢o individual, capacidade intelectual e
mérito... Todos herdamos atributos comuns e o0 que estamos construindo — social,
econdmica e politicamente — prova a correcdo de nossa rejeicdo dos mitos de
superioridade racial (apud Skidmore, 1994, p. 132).

Ainda nas palavras do presidente do Congresso, “em nossa Terra, os trés grupos
étnicos interagem para produzir a unido, da qual somos expressdo e sintese” (apud
Skidmore, 1994, p. 132). Vejamos, ainda, as declaracbes do Ministro das RelagOes

Exteriores do Brasil*, de 1970 (apud Telles, 2003, p. 58):

tenho a honra de informar-lhes que, como nédo ha discriminacdo racial no Brasil, ndo ha
necessidade de tomar quaisquer medidas esporadicas de natureza legislativa, judicial ou
administrativa para assegurar a igualdade das racas.

Note que, versada pelo discurso branco/dominante*, essa ideologia implica em um
duplo movimento: j& que as oportunidades seriam as mesmas para todos, a majoritaria
presenca de brancos nos altos cargos seriam explicadas pelo ‘esforco individual’,
‘capacidade intelectual’ ¢ ‘mérito’ daqueles membros que se identificam e sdo identificados
como ‘brancos’. Por contraste, o que pode ser lido as avessas e nas entrelinhas ¢ que a raga
negra ndo teria mobilidade social, porque aqueles que a representavam nao reuniriam tais
virtudes. Por certo, obliteram a idéia de que o preconceito veladamente presente nas
relacBes cotidianas pudesse interferir na ascenséo.

Ao contrario dessa visdo, nos anos 50, Florestan Fernandes formulou a hipotese de
que o racismo era generalizado na sociedade brasileira, embora atribuisse a escravidao e

aos seus efeitos sociais a dificuldade dos negros competirem com os brancos: “o racismo

*! Telles (2003) ndo apresentou 0 nome do ministro.
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adquirira um novo sentido desde a abolicdo e continuaria a servir aos interesses materiais e
simbdlicos dos grupos dominantes brancos que desqualificavam os concorrentes ndo-
brancos” (Telles, 2003, p. 76).

O racismo contemporédneo e a discriminagdo sdo estabelecidos através de meios
informais. Nas relacGes verticais, aquelas estabelecidas pelo maior gradiente de poder, 0s
insultos aos negros somam-se a outras atitudes que os precedem. Esse tratamento é
intensificado a medida que o tom da pele torna-se mais escuro. Essa cultura racista é
reforcada, tida como natural e legitimada pela midia e pela cultura popular, através do
humor e ditados comuns: “todos sabem o seu lugar” ou “cada macaco no seu galho”
(Telles, 2003, p. 310). Observemos que esses ditados contribuem para consolidar uma
hierarquizacéo racial reconhecida e naturalizada. Uma vez internalizada, a dominagé&o racial
persiste com pouco conflito e sem necessidade de segregacdo: “embora a maioria dos
brasileiros negue ser racista, h& um amplo sentimento de que a posicdo favorecida dos
brancos na sociedade ¢ um fato natural” (Telles, 2003, p. 310).

As pessoas ja ndo mais se iludem com a existéncia do racismo no Brasil. Brancos,
pretos e pardos sabem que existe preconceito e discriminacdo racial no Brasil. De acordo
com Hasenbalg (1996, p. 244), o que a ideologia da democracia racial faz ¢ “dar
sustentacdo a uma etiqueta e uma regra implicita de convivio social pela qual se deve evitar
falar de racismo, ja que essa fala se contrapGe a uma imagem enraizada do Brasil como

2943

nagdo”"". A transgressao a essa regra significa cancelar, ou suspender, um dos pressupostos

2 No dizer de Ianni (2004, p. 139), a “democracia racial aparece principalmente nos discursos da classe
dominante”.

*% Para Guimaraes (2004), Artur Ramos, na década de 1940, utilizou a sua lideranca académica para divulgar
o Brasil no exterior como um “laboratério de civilizagdo ” e uma “democracia racial”.
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basicos que regulam a interacdo social no cotidiano, que é a crenca ndo conflituosa dos
grupos raciais (Hasenbalg, 1996).

Nesse sentido, varios s&o os movimentos internos* para discutir a crenca da
democracia racial. Suas conclusdes mostraram que a crenca na democracia racial faz parte
do passado e que o discurso a favor dos direitos humanos ndo passa de mera retorica. Ainda
de acordo com Telles (2003), atualmente, a sociedade brasileira reconhece amplamente a
existéncia de racismo e 0 governo busca formas para tratar a questdo. Para Hasenbalg
(1996), os resultados de pesquisas recentes sdo de estarrecer aqueles que acreditam na
neutralidade do critério racial em matéria de apropriacdo das oportunidades sociais.

No sentido de Cuche (2002), a cultura é um espaco de contestacao e de afirmacéo de
significados. Os debates sobre a constru¢do de uma ‘identidade brasileira’ parecem ter
trabalhado pela tensdo entre o racismo ndo assumido e o anti-racismo, por sua vez,
declarado. Guimaraes (2004, p. 19) acredita que “a internalizacdo e regionalizacdo do
campo sdo importantes para se entender como um sO objeto — as relagdes raciais — foi
construido e interpretado a partir de valores, interesses € pontos de vista bastante dispares”.
Nesse sentido, de fato, o termo ‘raca’, no Brasil, nunca foi neutro. Pelo contrario. Para
usarmos os termos de Schwarcz (2003), se, por um lado, ‘raca’ ¢ um tema ‘tabu’, por outro,
a identidade brasileira foi sincreticamente construida a partir da contribuicdo de um legado

da cultura africana.

¢ Como o Movimento Negro.
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CAPITULO 2

A IDENTIDADE RACIAL BRASILEIRA DRAMATIZADA PELO
FUTEBOL.

O objetivo deste capitulo é analisar a presenca do debate racial no futebol brasileiro
e suas tensdes na construcao da identidade nacional.

O futebol brasileiro ¢ associado a expressdes como o ‘melhor do mundo’, ou
‘futebol-arte’. Ainda que idealizados e, por isso mesmo, questionaveis, € possivel lermos,
através de tais epitetos, um tom ufanista que remete a uma construgdo positiva de uma
identidade nacional, facilitada pelo sucesso e conquistas do futebol brasileiro (Franzini,
2003). Afirmar que o Brasil é o ‘melhor’, em um esporte de dimensdes e regras universais,
significa marcar enfaticamente a identidade nacional, atribuindo a ela um lugar de destaque.

O futebol é um dos icones da brasilidade, utilizado para explicar, seja na vitdria ou
na derrota, o que ¢ ‘ser brasileiro’. O futebol faz uma mediagdo entre os valores da cultura
nacional e as representacdes do ‘ser brasileiro’. Através do futebol, diz Lahud Guedes
(1995, p. 24), “vive-se a experiéncia da identificagdo nacional”.

A principio, o futebol, restrito aos jovens das camadas sociais mais elevadas e aos
técnicos das companhias inglesas atuantes no Brasil, foi aos poucos, disseminado entre as
camadas populares. A moda dos esportes, sobretudo o rapido e crescente interesse popular
pelo futebol, provocou reacdes adversas quanto a sua aceitacdo em nosso meio (Antunes,
2004).

Uma dessas reacdes foi a do escritor nacionalista Lima Barreto. Preocupado em

defender as tradicbes brasileiras, o escritor posicionou-se radicalmente contra o futebol.
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Encarava-o como uma “atividade de marmanjos que se dispunham seminus a dar pontapés,
soltar palavrdes, envolverem-se em brigas” (Antunes, 2004, p. 23). Ainda para Barreto, o
futebol seria um “estrangeirismo que pouco expressava os valores nacionais auténticos”
(Antunes, 2004, p. 22).

Graciliano Ramos, na mesma direcdo, pensava que o futebol seria uma moda
passageira, fogo de palha, nas suas proprias palavras, cujo sentimento seria de que o futebol
provocaria uma curta excitacdo e nada mais (Soares e Lovisolo, 2001). O debate sobre o
auténtico, na cultura nacional, remonta aos dialogos entre cosmopolitismo e regionalismo,
Romantismo e lluminismo. Essa parece ser uma polarizacao frequiente no campo cultural.

A medida que o futebol se integrava ao cotidiano, a postura negativa em relagio ao
esporte bretdo se transformou. O futebol, como bem cultural do estrangeiro, passou a ter
um significado renovado na cultura nacional. Os escritores modernistas reconheceram-no
como parte da cultura brasileira. Surgiram novas discussdes, agora de cunho nacionalista,
que vislumbravam e definiam o carater e 0 comportamento do povo brasileiro, a partir do
futebol. Algumas das discussdes apontavam-no como um elemento positivo e unificador de
um pais miscigenado, cujas elaboracGes estavam ainda em construcdo (Antunes, 2004, p.
26).

Cabe ressaltar que o inicio do século XX foi o periodo de estruturacédo e
consolidagdo dos estados nacionais. Esta ¢ uma idéia preliminar: “a relacdo racial tem
relacdo direta e profunda com a questdo nacional” (Ianni, 2004, p. 142). O paradigma
‘racial’ era um dos pilares para pensar a questdo do progresso das nagdes. Dessa forma, o
debate sobre a condicdo dos negros ou mesticos tornou-se um tema central para a elite
intelectual da ‘Jovem Republica’ e esteve presente na estruturagdo do futebol brasileiro.

Para lanni (2004), a preocupagdo com a formagdo do povo brasileiro fundamenta-se na
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presenca do negro entre as ‘ragas’ que compunham a nag¢do. Esse era um tema permanente
e obsessivo do pensamento brasileiro: estava posto na Col6nia, acentuou-se no Império e
desenvolveu-se na Republica. Mais que outras racas — entendidas em termos sociolégicos —
, 0 debate racial desafiava 0 pensamento e a pratica daqueles que pretendiam compreender
a nagao.

Franzini (2003, p. 36) destaca que matérias jornalisticas publicadas na época
igualmente se valeram do sucesso da sele¢do brasileira para destacar a relagcdo entre o
desenvolvimento esportivo do pais e o aprimoramento da raca e da nacionalidade.
Depreende-se de tais matérias o desejo de romper com o debate de uma suposta
inferioridade — racial, social, moral — que marcava a imagem de uma nagdo mestica.

As nacOes sdo fabricadas pelo que é subjetivamente pensado por aquilo que as
constituem. Como ensinam Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 50, apud Balibar, 1988):
“nenhuma na¢do moderna possui uma base étnica dada [...] o problema fundamental ¢
portanto o de produzir o povo, ou melhor dizendo, € que o povo, ele mesmo se produza em
permanéncia como comunidade nacional”.

O futebol se tornou um espaco privilegiado para o surgimento de debates sobre a
qualidade do povo que habita a nacdo. A promoc¢édo de uma auto-identificacdo nacional e as
crengas de diferenciagdo perante os ‘outros’ sdo facilitadas pela identificagdo imediata de
uma dada coletividade, ora apresentada pelas selecdes ou clubes nacionais.

Observamos uma congruéncia entre esse debate nacional e a forma como a selecdo
brasileira era apresentada nas competicGes internacionais do inicio do seculo XX. Franzini
(2003) indica que os atletas que deveriam representar a nacdo brasileira, nas diversas
competicdes da época, deveriam corresponder a imagem de um pais ‘branco’. Este parece

ser um tema recorrente. Skidmore (1994) nos mostra que, desde a obtencdo da
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independéncia do Brasil, em 1822, a maioria da elite brasileira esforgava-se para esconder
dos estrangeiros, e de si propria, a ‘impureza racial da nac¢do’. Era a comunidade
imaginada como sendo ‘o Brasil’ mostrado as outras na¢gdes como um povo branco. Para
esta construcdo, negligenciou-se a participacdo dos jogadores negros e mesticos na
tentativa, de mostrar as outras nagdes que o Brasil era habitado por uma ‘raga superior’.
Observe-se a presenca dos significados do campo académico infletidos na discussdo sobre
a formacdo do selecionado nacional. Se a presenca dos negros foi negada na construcdo da
nacdo brasileira, estaria também sendo negada ali, na formacao da sua selecdo de futebol.

A presenca de negros e mulatos representando o selecionado brasileiro confirmaria
as outras nacbGes que o territorio nacional era habitado por elementos pensados como
‘inferiores’. Mais do que favorecer motivos para chacotas ou piadas racistas sobre a nagao
brasileira, se 0 progresso de uma nacao era visto como resultado quase imediato de sua
configuracéo racial, 0s negros passaram a ser tema de discussao sobre o futuro da nagdo. O
negro seria um ‘atraso em potencial’ para a emergente republica, que ora se apresentava
diante das outras nacdes.

Zelosos, os dirigentes logo descobriram que todos os cuidados ndo bastavam para
desfazer a imagem que os estrangeiros, especialmente os vizinhos platinos, faziam do
Brasil. Em outubro de 1920, ao voltar do Chile, onde participara do Campeonato Sul-
Americano, a selecdo brasileira fez uma escala em Buenos Aires, para disputar duas
partidas: uma contra a sele¢cdo da Argentina e a outra contra o time do Barracas (Franzini,
2003). Franzini ainda escreve que no dia seguinte a esse ultimo jogo, o “Correio da

Manh@” informava, em sua primeira pagina:
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um vespertino que se publica nesta capital e cujos sentimentos contra o Brasil sdo muito
conhecidos publicou ontem um artigo ofensivo ao brio patridtico dos membros da
delegagdo brasileira de football, acompanhado de caricaturas insultosas (Franzini, 2003,
p. 42).

Ainda que os atletas que estivessem representando o Brasil naquele momento
fossem todos ‘brancos’, tanto o artigo, quanto as caricaturas, tratavam, de acordo com
Franzini (2003, p. 42), os brasileiros por macaquitos®. Esta adjetivacdo revelava o
pensamento estrangeiro, sobretudo argentino, a respeito da configuragdo racial do povo
brasileiro. Esse pensamento ainda € marcante, quando percebemos a atualizacdo dessa
representacdo em varias situacdes, principalmente nos confrontos entre brasileiros e
argentinos, seja pelos clubes ou pelas suas respectivas sele¢es nacionais.

O que esta em questdao €, nos termos de lanni (2004, p. 134), a “metamorfose da
populacdo em povo, entendendo-se a populagdo como uma pluralidade de racas e mesclas,
e povo como uma coletividade de cidaddos”. Se internamente existia uma negacdo do
reconhecimento do negro por parte da elite nacional, como uma das ragas que formavam o
povo brasileiro, por outro lado, o negro ¢ reconhecido pelo ‘outro’ como pertencendo a tal
coletividade. No sentido de Cuche (2002), de que a identidade de um grupo deve ser
localizada nos tracos que deflagram uma distingdo cultural, aqui merece destaque a
qualidade do adjetivo atribuido aos jogadores do selecionado brasileiro.

O discurso argentino tenta estabelecer uma distin¢do entre a qualidade do seu povo
e a do povo brasileiro, localizando os ultimos proximos dos primatas. Como o0 progresso de
uma nacdo poderia ser pensado pelas caracteristicas superiores da raca branca, a Argentina

estaria um passo a frente do Brasil se pensarmos em uma correlacdo entre uma suposta

hierarquia entre as ‘ragas’ e os respectivos estados nacionais.
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Tal representacéo foi atualizada em 2005*, em uma partida pela Copa Libertadores

da América, entre a equipe do Sdo Paulo e a do Quilmes, da Argentina. Na ocasido, 0

jogador argentino Leandro Desabato ofendeu o jogador Grafite, do S&o Paulo, com
expressdes de cunho racista: “Negrito de mierda, enfia la banana en el culo™’.

Na partida realizada entre 0os mesmos clubes, em territério argentino, Grafite ja

%8 Imediatamente apés a

havia sido ofendido, tendo sido chamado de “macaco negro
partida realizada no Morumbi, Desabato foi abordado ainda no gramado por policiais por
policiais, ainda no gramado, recebendo voz de prisao e detido por “injaria qualificada
agravada pelo racismo”*. Foi um fato inédito. Pela primeira vez no futebol um jogador foi
preso em decorréncia de questdes raciais®®. O jogador foi ficou preso por 16 horas e
libertado ap6s o clube argentino pagar R$10.000,00.

Se, em 1920, a ofensa foi remetida a nacao brasileira, ora representada pelo seu
selecionado, em 2005, o sentimento foi remetido a um cidaddo brasileiro. Contudo, a
qualidade do adjetivo € a mesma: a atualizacdo desse adjetivo € recorrente e revela uma
idiossincrasia argentina a respeito da qualidade do povo brasileiro.

Existem dois universos que coexistem na ofensa. O primeiro é do plano do jogo, em

que a atitude de Desabato pode ser entendida como estratégia para desestabilizar

emocionalmente o jogador Grafite e, dai, tirar proveito desta situacdo. O segundo - do

** Os mesmos insultos foram remetidos ao exército brasileiro, na Guerra do Paraguai. Ver Nova Histéria, ano
2, n° 19, maio de 2005, p. 24.

“® Dia 14/04/2005, em partida realizada no estadio do Morumbi, em Séo Paulo.

*" De acordo com o Delegado Seccional de Policia, esta foi a frase proferida pelo jogador argentino. A frase
foi inserida no Boletim de Ocorréncia, lavrado apds o jogo (O Lance, 15/04/2005, p. 22).

“® www.clarin.com, acessado em 10/04/2005.

*® 0 Lance, 15/04/2005.

% Jornais argentinos reagiram com repudio a tal atitude. “Vergonha” (Clarin, 15/04/2005) e “Inferno no
Brasil” (Ol¢, 15/04/2005), foram algumas das manchetes.
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plano simbdlico - seria interpretar tal ofensa a luz de um indicio revelador da representagdo
racista presente no ocidente.

De acordo com Franzini (2003, p. 43), os incidentes do Campeonato Sul-
Americano de 1920 repercutiram no futebol brasileiro. Em 1921, a sele¢do se preparava
para disputar mais um Sul-Americano, quando rumores sobre a formagdo da equipe

deixaram o Rio de Janeiro em polvorosa. Diziam as folhas:

a questdo de cor é apontada a todo momento como a mais prejudicial a organizacédo do
nosso quadro, vindo a ser um dos maiores e mais razoaveis motivos da ineficiéncia do
quadro que representara e defendera nossas cores em Buenos Aires (Franzini, 2003, p.
43).
Todo esse temor da representacdo do Brasil no exterior foi nutrido pela
Confederacéo Brasileira de Desportos e, também, pelo entdo presidente Epitacio Pessoa. De

acordo com a matéria do “Correio do Manha”, publicada na capital paulista por “O Estado

de S. Paulo”:

0 Governo brasileiro auxiliou em algumas dezenas de contos a Confederagdo Brasileira
de Desportos, mas exigiu-lhe também uma retribuicdo: a ndo ida para o Rio da Prata de
jogadores que ndo sejam rigorosamente brancos. O Sr. Epitacio foi quem exigiu que nédo
fossem incluidos “negros” no selecionado brasileiro! (Franzini, 2003, p. 44).

A entidade, de acordo com Pereira (2001), empenhou-se em negar a noticia.
Contudo, a negativa da noticia ndo sobrepds a imagem de uma equipe ‘branca’ que se via
em campo. Entre as idas e vindas de posi¢fes tdo antagdnicas sobre um mesmo fato, ndo
vamos assumir nenhuma das duas posicdes, isto €, nem a denuncia do racismo, nem a sua

devida negacdo. A discordancia sobre um mesmo fato mostra que ndo houve consenso
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sobre a existéncia de pratica discriminatoria. A simples existéncia desse debate aponta para
ambiguidade do sistema racial brasileiro, isto é, a inclusdo convivendo com a excluséo.

O que esta em discussdo é o paradoxo de se discutir a presenca do racismo no pais
da ‘democracia racial’. O jornal esta denunciando a presenca do racismo. A ideologia
brasileira ndo aceita que uma instituicdo governamental como a Confederacgéo Brasileira de
Desportos (CBD), mesmo na época, fosse segregadora. Existe uma dificuldade em assumir
uma postura racista na sociedade brasileira na medida em que contraria a propria imagem
do Brasil como nagdo.

Nos anos 20 e 30 do Século XX, alguns escritores trataram a heranca africana com
entusiasmo. De fato, para Telles (2003), a cultura africana tém sido apropriada e
reconhecida como um elemento central da cultura brasileira.

Durante o primeiro governo de Getulio Vargas, a mesticagem foi propagandeada
como caracteristica nacional. Esse foi um dos elementos culturais que passaram por um
processo de ‘desafricanizagdo’ ¢ que se tornaram simbolicamente clareados. A capoeira é
outro exemplo. Antes reprimida pela policia, a capoeira é oficializada, nos anos 30, como
modalidade esportiva nacional. O samba tambeém passou da repressdo a exaltacdo, de
‘danga de preto’ a ‘cangao brasileira para exportagdo’. Definido como uma danga que
fundia elementos diversos, 0 samba, nos anos 30, ganha as ruas, enquanto as escolas de
samba e desfiles passam a ser oficialmente subvencionados a partir de 1935. A escolha de
Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil refletia esse momento. A santa - meio
branca, meio negra - era mestica como os brasileiros. A malandragem, evidentemente
mestica, ganha versdo internacional quando, em 1943, Walt Disney apresenta o personagem
Zé Carioca. Bem-humorado, bom de bola e de samba, o Brasil passa a ser representado pelo

malandro (Schwarcz, 2003).
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Foi nesse projeto de uma selecdo de elementos que representassem uma nagéo
vitoriosa que, nos anos 30, 0 mestigo transformou-se em simbolo da identidade nacional, a
partir do sincretismo de elementos culturais (0 samba, a capoeira, 0 candomblé e o futebol),
que se transformaram em representantes da brasilidade.

As décadas de 20 e 30 foram tomadas como “tempos de apropriacdo” do esporte
inglés enquanto simbolo da identidade nacional brasileira (Franzini, 2003, p. 11). A
ideologia da miscigenacao valorizou a fuséo das racgas e das culturas que deram origem ao
povo brasileiro. Foi nesse periodo, por exemplo, que Gilberto Freyre elaborou uma
reinterpretacdo otimista do carater nacional, atribuindo um sentido positivo ao debate da
miscigenacdo no Brasil (Skidmore, 1976; 1994).

Ainda para Skidmore, Gilberto Freyre reconsiderou o pessimismo dos males ou
problemas que seriam resultantes da mesticagem e concluiu que a mistura racial contribuiu,
de forma marcante, para a construcdo de uma democracia racial no pais. Para Gilberto
Freyre, a nova cultura que se instalou no solo brasileiro reuniu o diverso, o multiplo, o
antagbnico, em todos 0s espacgos sociais, desde a culinaria até o futebol.

Essa modalidade também teria sido influenciada por essa cultura mestica. O futebol
seria um meio pelo qual a cultura brasileira se expressava. Nele, aos contornos apolineos do
esporte bretdo, teriam se fundido elementos primitivos do samba (Soares, 1998). Soares
(1998) aponta que, para Freyre, as marcas apolineas se combinavam com a expressao
dionisiaca das tradicGes afro-brasileiras para formar uma cultura nacional. Esse foi o
modelo criado por Freyre para entender a sociedade brasileira.

O futebol seria apenas um dos elementos onde o antag6nico teria sido amolecido e
apropriado pela cultura brasileira. Nele, o racional fora obrigado a conviver com as forcas

irracionais, o primitivo com o civilizado, Apolo com Dionisio, num conflito que nunca
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resulta em exclusdo, mas na manutencdo do antagonico, gerando ambiglidade e
contradicbes permanentes. E nessa manutencdo que se forma um equilibrio entre os
diversos antagonismos que formariam as esséncias, naturezas e tradi¢cdes dessa cultura.

O modo de anéalise de Freyre sobre o futebol também se valeu da sua forma singular
de pensar a cultura e a identidade brasileira. Com efeito, Freyre teria sido, sem que se desse
conta disso, o primeiro a denominar o que hoje ¢, ufanicamente, aclamado pela midia
‘especializada’ de ‘estilo brasileiro de jogar futebol’. A partir da idéia da sintese cultural®,
chegou-se a definicdo de uma identidade nacional, ou de tracos de personalidade que
caracterizariam o carater nacional brasileiro. Atributos como brejerice, ginga, asticia,
simplicidade e outros foram reconhecidos na maneira ou no estilo brasileiro de jogar
futebol (Antunes, 2004).

A boa campanha da selecdo brasileira na Copa do Mundo de 1938 fez surgir um
forte discurso identitario, a partir do futebol. A partir dessa Copa, o futebol alcancara no
Brasil seu reconhecimento como esporte nacional. Essa assimilacdo do antagbnico, ndo
apenas em termos raciais, mas também e por meio dele, em termos esportivos, faz da
singularidade do brasileiro um motivo de orgulho para Freyre. Em solo brasileiro, a
natureza e o clima, teriam acolhido as diferentes etnias e, numa relacdo amalgamada, ter-
nos-ia dado um contorno singular, pensado como inexistente em outra nacdo. Essa
especificidade tornou-se motivo de orgulho para Freyre, expressado em um artigo

jornalistico intitulado “Foot-Ball mulato”, para o jornal “Didrios Associados”, em

*! Cuche (2002) aponta que, para Boas, a diferenca fundamental entre os grupos humanos é de ordem cultural
e, ndo, racial. Em seus estudos, Boas empenhou-se na desconstrucdo da nocdo de raca. Em uma de suas
pesquisas, demonstrou que as pretensas “ragas” sdo instaveis, ndo existem caracteres raciais imutaveis e seria,
desse modo, impossivel definir precisamente uma “raga”. Por conseguinte, “Boas foi um dos primeiros
cientistas sociais a abandonar o conceito de ‘raga’ na explicacdo dos comportamentos humanos” (Cuche,
2002, p. 42). Freyre, seu aluno, herdou seu ensinamento. Rompe com a idéia da suposta inferioridade racial,
mas, ainda assim, atribui determinadas caracteristicas tanto para negros, quanto para brancos.
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17/06/1938. Respondendo ao repdrter quando questionado sobre o motivo do sucesso da

selecdo brasileira na Copa da Franca de 38, diz Freyre:

Respondi ao reporter — (...) que uma das condiges dos nossos triunphos este anno, me
parecia a coragem que afinal tiveramos completa de mandar & Europa um team
fortemente afro-brasileiro. Brancos, alguns, é certo; mas um grande ndmero de
pretalhBes bem brasileiros e mulatos ainda mais brasileiros.

Porque a escolha de jogadores brasileiros para 0s encontros internacionaes andou por
algum tempo obedecendo ao mesmo critério do Bardo de Rio Branco quando senhor-
todo-poderoso do Itamaraty: nada de pretos nem mulatos chapados; so brancos ou entédo
mulatos tdo-claros que parecessem brancos ou, quando muito cabéclos, deviam ser
enviados ao estrangeiro.

Morto Rio Branco, desapparecia o critério anti-brasileiro do Brasil se fingir de Republica
de aryano perante os estrangeiros distantes que s6 nos conhecem atravez de ministros
ruivos ou de secretarios de delegacdo de olhos azuis.

No artigo em questdo, Freyre relembra as noticias em que as autoridades teriam
impedido a presenca de jogadores negros ou mulatos na selecdo brasileira, para que estes
ndo pudessem ser reconhecidos, naquele momento, como elementos que formavam parte do
povo brasileiro. O que Freyre quer marcar é que 0 sucesso da selecdo brasileira teria
ocorrido a partir do momento em que incorporou, no seu quadro, o afro-brasileiro. O
futebol somente passou ser um esporte nacional quando, assim como a cultura brasileira,
conseguiu reunir, em uma mesma formacéo, as diferentes racas que compunham a cultura
brasileira, a saber: os “brancos”, os “pretalhdes” e, principalmente, o produto resultante
dessa conciliagdo, “os mulatos ainda mais brasileiros”. De acordo com Soares (1998), a
formula é a seguinte: o futebol, quando branco, é elitista e estrangeiro; ele se torna
brasileiro, quando, a moda da ideologia da democracia racial, incorpora negros, mesticos e

brancos em um mesmo plano. Freyre continua:

nosso estylo de jogar foot-ball me parece contrastar com o dos europeus por um
conjunto de qualidades de surpreza, de manha, de astucia, de ligeireza e a0 mesmo
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tempo de espontaneidade individual em que se exprime 0 mesmo mulatismo de Nilo
Pecanha foi até hoje a melhor affirmagéo na arte politica.

Os nossos passes, 0s nossos pitu’s, os nossos despistamentos, os nossos floreios com a
bola, o alguma coisa de dansa e de capoeiragem que marca o estylo brasileiro de jogar
foot-ball, que arredonda e adoca o jogo inventado pelos inglezes e por elles e por outros
europeus jogado tdo angulosamente, tudo isso parece exprimir de modo
interessantissimo para os psychologos e os sociélogos o mulatismo flamboyant e ao
mesmo tempo malandro que esta hoje em tudo que é afirmacao verdadeira do Brasil.

Acaba de definir de maneira inconfundivel um estylo brasileiro de foot-ball: e esse
estylo é mais uma expressdo do nosso mulatismo agil em assimilar, dominar, amollecer
em dansa, em curvas ou em musicas, technicas européias ou norte-americanas (...)
Enquanto foot-ball europeu é uma expressao apollinea de methodo scientifico e de sport
socialista em que a pessoa resulta mechanisada e subordinada ao todo — o brasileiro é
uma forma de dansa em que a pessoa se destaca e brilha.

O mulato brasileiro deseuropeisou o foot-ball dando-lhe curvas, arrendondados e gragas
de dansa. Foi precisamente o que sentiu o chronista europeu que chamou aos jogadores
brasileiros de “bailarinos da bola”. N6s dansamos com a bola. [...]

O estylo mulato, afro-brasileiro de football é uma forma de dansa dyolisiaca.

As Copas do Mundo sdo ocasifes privilegiadas, dentro da rotina do futebol, para
afirmacéo das diferencas identitarias de uma nacdo perante as demais, bem como para a
promog¢do de uma auto-identificacdo interna. A identidade é uma construcao elaborada a
partir do contato com outros grupos e seria um modo de categorizacdo utilizada pelos
grupos para organizarem suas trocas. Assim, ao definirmos a identidade de um grupo, o que
importa ndo é inventariarmos o conjunto dos seus tracos culturais distintivos, mas, sim,
localizarmos entre esses tracos aqueles que sdo utilizados para afirmar e manter uma
distincdo cultural (Cuche, 2002).

Assim, através da confrontagdo com o ‘outro’, no caso o europeu, € pelo contraste
decorrente desse embate, Freyre demarca a identidade brasileira a partir de uma elaboracao
conceitual do que seria o ‘estylo brasileiro de foot-ball’ e, como consequéncia, demarca a
singularidade nacional. Para tanto, Freyre contrapde um padrio da cultura ‘apolinea’
(formal, racional, ponderado), que seria proprio dos europeus, ao ‘dionisiaco’

(individualista, emocional, impulsivo), caracteristico das culturas africanas. O resultado
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desse amalgama ¢ a indole mesti¢a, singularizando a identidade brasileira. O ‘estylo’
brasileiro, a0 modo do mestico, teria implicado, j na sua constitui¢do os tragos das culturas
européia e africana.

Para justificar o sucesso da selecdo, Freyre concilia o diverso: brancos brasileiros,
jogando com negros, também brasileiros, e “mulatos ainda mais brasileiros”. A
personificacdo do mulato foi tomada naquele momento por Freyre como uma caracteristica
genuinamente brasileira, uma forma viva que a cultura brasileira encontrou para conciliar
as diversas culturas que aportaram em solo nacional. O sucesso do “foot-ball mulato”
infletido no texto, expressa-se diante dos resultados da selecdo de 1938 afirmando, com
isso, a potencialidade da ‘civilizagdo mestica’ (Soares, 2000). A contribuicdo da danca
africana, que estaria entranhada racial e culturalmente na sociedade, teria sido o que criou
uma forma dancante no futebol brasileiro. Pelos seus feitos, negros e mesticos provavam
que “a raca e a mesticagem nao poderiam constituir-se em critério de desqualificacdao”
(Soares, 2000, p.59).

Soares (2000) aponta que a necessidade de resgatar Gilberto Freyre se dd em fungéo
de que as leituras, descricGes e interpretacdes atuais sobre o futebol brasileiro reproduzem,
consciente ou inconscientemente, os argumentos freyreanos sobre o tema. Observemos a
similaridade entre identidade nacional, metonimizada por Freyre a partir do sucesso da

campanha na Copa de 38, e a elaboracéo intelectual de DaMatta (1982, p. 27-28).

sabemos que o futebol brasileiro se distingue do europeu pela sua improvisagdo e
individualidade dos jogadores que tém, caracteristicamente, um alto controle de bola.
[..] E sabido que o futebol nativo tem “jogo de cintura”; ou seja, malicia e
malandragem, elementos inexistentes no futebol estrangeiro, sobretudo europeu, um
futebol fundado na forca fisica, capacidade muscular, falta de improvisacdo e de controle
individual dos jogadores. Em contraste com o futebol brasileiro, que exibe essa
improvisagdo e “jogo de cintura”. [...] E evidente que, quando falamos de “jogo de
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cintura”, estamos usando uma metafora para a chamada “arte da malandragem” como
forma de ser politica e socialmente bem estabelecido

Observe-se que DaMatta utiliza os mesmos elementos que Freyre. Para marcar o
grupo com quem a identidade brasileira vai contrastar, DaMatta homogeneiza as diferentes
culturas européias, tomando-as como uma Unica categoria. Seria a essencializacdo de uma
totalidade ‘européia’ se confrontando com a identidade brasileira. As qualidades atribuidas
aos grupos sdo tratadas como se fossem naturais nas culturais locais: se o estilo nacional é
marcado pela ‘malandragem’, ‘jogo de cintura’, a forma como os europeus jogam realgaria
valores que, para os autores, seriam ‘inexistentes’ no futebol do Velho Continente (Freyre,
1938; DaMatta, 1982).

A aproximagdo com Gilberto Freyre influenciou a forma como o romancista José
Lins do Régo via a mesticagem brasileira. Para Antunes (2004, p. 64), assim como Freyre
no artigo para 0s “Didrios Associados”, Jose Lins aproximou o futebol brasileiro do
samba, ritmo musical associado a identidade nacional, esquecendo que o futebol viera de
outras terras. Em sua visdo, do mesmo modo que o samba poderia ser considerado
brasileiro apesar de suas raizes africanas, o futebol também seria resultado do rico
améalgama cultural que se instalara no Brasil. José Lins orgulhava-se em ver jogadores
brasileiros confundindo adversarios estrangeiros em passes magicos e carnavalescos,
expressao da alegria e inovacédo do futebol praticado no Brasil.

Ao prefaciar sob o titulo “A biografia de uma vitoria”, de Mério Filho, a Copa Rio
Branco de 1932 (Rodrigues Filho, 1943), o autor traduzia o sentimento daquela geracdo
sobre a miscigenacdo (Soares, 2000) e comentava como o futebol espelhava a democracia

racial existente no pais.
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nela [na vitoria brasileira] estavam todas as cores do Brasil. Os rapazes que venceram
em Montevidéu eram um retrato da democracia racial brasileira, onde o Paulinho, filho
de uma familia importante, se uniu ao negro Lednidas, ao mulato Oscarino, ao branco
Martins. Tudo feito & boa moda brasileira, na mais simpética improvisa¢do.(...) eu
acredito no Brasil, na qualidade eugénica dos nossos mesticos, na energia e na
inteligéncia dos homens que a terra brasileira forjou com sangues diversos, dando-lhes
uma originalidade que serd um dia um espanto do mundo (Lins do Rego, 1943, p. 7).

José Lins afirmava que o negro Lebnidas da Silva era um caso para o estudo da
miscigenagdo no Brasil. Apelidado de ‘O Diamante Negro’, Lednidas contrariava as teorias
que pregavam a inferioridade e a fragilidade da mesticagem: era forte e sagaz. Inspirado em
Freyre, José Lins elogiava o dionisiaco Lednidas, encarnacdo suprema do futebol mestico
do Brasil, que estaria mais para arte do que para esporte (Antunes, 2004, p. 65). O conceito
de identidade nacional, promovido por José Lins, era 0 de uma sociedade miscigenada,
alicercada sob a crenga da ‘democracia racial’. A mesticagem seria valorizada por sua
diferenca, por sua novidade.

Assim como a prépria nacdo brasileira, nosso futebol foi também pensado como
resultante da mistura das ragas. Se o Brasil era identificado como uma ‘nacdo mestica’,
nosso futebol também o era. A idéia de uma ‘democracia racial’ esta presente nessa
construcdo e tal ideologia poderia ser observada atraves do nosso estilo de jogar, se
relembrarmos os escritos de Freyre em “foot-ball mulato”. O desempenho da selegao
nacional era um alento ndo apenas a afirmacdo da mesticagem, como também dos seus
beneficios.

Podemos observar, ao longo do texto, que ‘ra¢a’, no Brasil, debatida a partir do
futebol, nunca foi um termo neutro. Pelo contrério, revelou posicdes bem antagbnicas: ora a
de um pensamento exterior sobre a qualidade da populacdo; ora a de uma sentimento de

otimismo, como um icone definidor da brasilidade.

53



O futebol é uma modalidade que dramatiza dilemas dessa sociedade se reportarmos
a perspectiva de DaMatta (1982). A partir dos escritos de Freyre, José Lins e outros
intelectuais da época sobre o futebol, percebe-se que existia um projeto de reinventar o
Brasil. Estava infletido nas palavras de tais intelectuais um sentimento da época no sentido
de renovar uma acepgao pessimista do termo ‘raga’ e, a partir dela, vislumbrar um futuro de
progresso e otimismo para o Brasil.

A partir disso, observamos como o futebol refletiu tanto o debate pessimista sobre a
nacao brasileira, quanto a visdo otimista da mesticagem. O sucesso do futebol mestigo se
afinava com um discurso hegemdnico da incorporacdo do negro, nos anos 30, bem como
do tracgo identitario e distintivo da ‘democracia racial’, afeita aos diversos povos que, por

sua vez, se aportaram no Brasil.
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CAPITULO 3

O FUTEBOL COMO UM ESPACO SOCIAL DESTINADO AO
NEGRO: ENTRE A INTEGRACAO POS-ESCRAVIDAO E A

MANUTENCAO DAS ANTIGAS HIERARQUIAS.

O objetivo deste capitulo é analisar como as representacdes positivas atribuidas aos
brasileiros afrodescendentes, no espaco do futebol, contribuiram para a afirmacdo e a
manutencdo de hierarquias sociais.

Como declara Schwarcz (2003, p.184), a despeito dos critérios bioldgicos que
balizavam as teorias raciais da sciencia do século XIX, a raca ¢ uma “constru¢do historica e
social”. Parafraseando Thomas Sowell, Schwarcz afirma que raga, “antes de ser um
conceito bioldgico, é uma realidade social, uma das formas de identificar as pessoas em
nossa propria mente” (2003, p.184). Apesar do conceito de raga ndo ser sustentado em
termos bioldgicos, “o racismo persiste enquanto fendmeno social, justificado ou nao por
fundamentos bioldgicos” (Schwarcz 2003, p. 184).

De acordo com Hall (2002, p. 63), o carater nao especifico do termo ‘raga’, “nao
afeta 0 modo como a logica racial e os quadros de referéncia raciais sdo articulados e
acionados, assim como n3o anula suas conseqiiéncias”. Como conseqiiéncias, podemos

definir a construcdo de marcas simboélicas nas formas de falar, pensar e sentir, enfim, de

representar determinado grupo. Segundo Hall (2003, p. 70):

conceitualmente, a categoria “raca” ndo ¢ cientifica. As diferencas atribuiveis a “raga”
de uma mesma populagdo sdo tdo grandes quanto aquelas encontradas entre populagdes
racialmente definidas. “Raga” ¢ uma construgdo politica e social. E a categoria
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discursiva em torno da qual se organiza um sistema de poder socioeconémico, de
exploracdo e de exclusdo — ou seja, o racismo. Contudo, como prética discursiva, 0
racismo possuiu uma logica prépria. Tenta justificar as diferencas sociais e culturais que
legitimam a exclusdo racial em termos de distingBes genéticas e bioldgicas, isto é, de
natureza. (...) O problema é que o nivel genético ndo é imediatamente visivel. Dai que,
nesse tipo de discurso, as diferencas genéticas (supostamente escondida na estrutura dos
genes) sdo “materializadas” e podem ser lidas nos significantes corporais visiveis e
facilmente reconheciveis, tais como a cor da pele, as caracteristicas fisicas do cabelo, as
feicBes do corpo, o tipo fisico, 0 que permite seu funcionamento enquanto mecanismos
de fechamento discursivo em situag@es cotidianas (Hall, 2003, p. 70).

Os significados decorrentes dos valores raciais criados a partir da concepcéo
imediata de caracteristicas fisicas sdo utilizados para conotar diferencas sociais e culturais.
Para Hall (2003, p. 70), a “negritude” tem funcionado como signo da maior proximidade
dos afrodescendentes com a natureza e, consequentemente, da probabilidade de que sejam
vistos como “preguicosos € indolentes, de que lhes faltem capacidades intelectuais de
ordem mais elevada, sejam impulsionados pela emoc¢éo e o sentimento em vez da razéo,
hipersexualizados, tenham baixo controle”.

Um dos efeitos desse pensamento etnocéntrico foi a criacdo de estere6tipos
construidos sobre os afrodescendentes, na sociedade brasileira. Rosenfeld (1993) indica que
a visdo do branco sobre os negros oscilava entre os polos, positivo e negativo, ndo obstante
a ideologia da ‘democracia racial brasileira’. O homem branco via 0s negros como
“preguicosos, pouco confiaveis, descuidados, falsos, sujos, pervertidos, inconstantes,
supersticiosos, selvagens, briguentos, depravados, burros, primitivos, beberrdes,
incontrolaveis, etc” (Rosenfeld, 1993, p.28). Dentre os esteredtipos ‘positivos’ 0s negros
seriam talentosos para a musica e danca ou qualquer atividade em que a emocéo sobrepuje
a razdo (Rosenfeld, 1993, p. 28). Observemos que muitos desses simbolos identitarios sdo

heran¢as do periodo escravocrata em que o negro era usado, por exemplo, como “besta de
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carga” e¢ imaginado como um ser sexualmente insaciavel, “devido a seu instinto carnal
indomavel” (Schwarcz, 2001, p. 226).

Tais representacdes justificavam a exploracdo tanto do homem quanto da mulher
negra para o trabalho servil, e alimentavam o imaginéario masculino ‘branco’, na exploragao
sexual da mulher negra. Sabemos que este imaginario sexual, associado a inferioridade
numérica de mulheres brancas em relacdo aos homens brancos e a falta de interdicGes
contingenciais, resultou na miscigenagdo em larga escala, no Brasil. Todavia, a ‘raga
branca’ continuou hierarquicamente superior.

A discriminacdo no Brasil teria uma especificidade. Nos termos de Schwarcz (2003,
p. 226), “certos tracos fisicos como formato de rosto, tipo de cabelo e coloracdo de pele se
transformassem nas principais varidveis de discriminacdo”. Com efeito, o preconceito no
Brasil teria uma especificidade: ndo é um preconceito de origem, de hipodescendéncia
como no contexto norte-americano (Schwarcz, 2003; Skidmore, 1994), mas, sim, um

preconceito de marca, no sentido de Oracy Nogueira ([1954], 1985, p. 78-9):

Considera-se como preconceito racial uma disposicdo (ou atitude) desfavoravel,
culturalmente condicionada, em relacdo aos membros de uma populagdo, aos quais se tém
como estigmatizados, seja devido a aparéncia, seja devido a toda parte da ascendéncia
étnica que se lhes atribui ou reconhece. Quando o preconceito de raga se exerce em
relacdo a aparéncia, isto é, quando toma por pretexto para as suas afirmacdes os tracos
fisicos do individuo, a fisionomia, 0s gestos, o sotaque, diz-se que é de marca; quando
basta a suposicdo de que o individuo descende de certo grupo étnico, para que sofra as
consequéncias do preconceito, diz-se que é de origem.

No caso, a partir da miscigenacdo, a sociedade brasileira desenvolveu um sistema
classificatério no qual os individuos passaram a ser valorizados em funcdo de matizes
cromaticas da cor de pele e caracteristicas fisicas. O individuo estaria mais proximo do

‘tipo ideal’, quanto mais se aproximasse do ‘branco’ com matizes culturais européias
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(Moura, 1994). No caso brasileiro, a aposta do branqueamento da populagédo, via

mesticagem, gerou:

um racismo a la brasileira, que percebe antes coloragdes do que ragas, que admite a
discriminacgdo apenas na esfera privada e difunde a universalidade das leis, que impde a
desigualdade nas condigdes de vida mas é assimilacionista na cultura. E por isso mesmo
que no pais seguem-se muito mais as marcas da aparéncia fisica, que, por sua vez,
integram status e condicdo social, do que regras fisicas ou delimitacbes geracionais.

(Schwarcz, 2003, p. 184)

Para Schwarcz (2003, p. 228) a identificacdo racial, no Brasil, € uma questdo que
varia de individuo para individuo, de tempo e do proprio observador. Com efeito, ‘Raca
Social’ deve ser entendida como uma categoria para justificar a discrepancia entre a cor
autopercebida e a atribuida por terceiros. Nesse sentido, de acordo com Ferreira (2000, p.
49) é comum individuos que se consideram brancos serem vistos como negros por outros. E
comum a pessoa, principalmente no caso do mestico, com carateristicas fenotipicas
associadas a raca negra, mas com posicao socioecondmica elevada, ser considerada branca.

Partindo do pressuposto de Elias e Scotson (2000), os problemas vivenciados em
menor e em larga escala, no pais, sdo inseparaveis. Se tomarmos a categoria do drama
utilizada por DaMatta (1982), podemos pensar que o racismo vivenciado e discutido, no
contexto cultural da sociedade brasileira, apareceu também nos dominios do futebol, na
medida em que esta modalidade dramatiza dilemas dessa mesma sociedade.

Hall (2003) acredita que as culturas negras tém utilizado o corpo como se ele fosse
um capital de propriedade da raca negra. Aproveitando esse ‘capital’, no espago

performatico do futebol, as representacdes raciais no Brasil se tornaram ambiguas. Se, por

um lado, os afrodescendentes conviviam com um significativo sucesso nos gramados, por
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outro as desigualdades que sofriam fora do dominio esportivo ainda continuavam sendo
atualizadas (Toledo, 2004).
Foi no futebol que os negros, ainda em tempo de discriminacdo mais explicita,

encontraram um espacos, embora restrito, para ascender social e economicamente:

nas camadas inferiores, entre negros, mulatos e brancos pobres, havia um grande nimero
de jogadores de primeira classe, seja porque os ajudava um talento natural, [...] muitos
homens de cor, de antemdo desencorajados pela dificuldade da ascensdo, tornados
interiormente incapazes de enfrentar as exigéncias da vida, viram sua hora chegar. Dai a
seriedade com que jogavam, com que punham tudo no jogo (...) apenas poucas décadas
antes havia sido abolida a escraviddo. Ainda aderia uma mancha a qualquer trabalho
manual. Dar pontapés numa bola era um ato de emancipacéo. (Rosenfeld, 1993, p 85).

A massificacdo do futebol e a necessidade de construir uma narrativa positiva sobre
o Brasil formaram um ‘belo casamento’ (Soares e Lovisolo, 2003). A miscigenagdo, que
era considerada um dos principais entraves para o0 progresso do Brasil e motivo de
vergonha para a elite intelectual, teve um sentido renovado com o futebol: jogadores negros
que se destacavam na pratica desse esporte se aproveitavam da ideologia da miscigenacao
para serem incorporados a sociedade.

As representacdes dos negros no futebol estiveram vinculadas a expressdes naturais
¢ inatas exclusivas da ‘raga negra’, tais como, “irracionalidade, impulsividade, excesso,
musicalidade, ginga, arte, malicia” (Gordon Jr., 1996, p. 77). Essa representacdo ¢ uma
conviccao nativa e é reiterada varias vezes na propria dindmica da sociedade brasileira.
Schwarcz (2003, p. 236), por exemplo, observou que o texto de abertura da “Raca Brasil: a
revista dos negros brasileiros” refor¢a, no seu primeiro nimero, os esteredtipos ‘positivos’
sobre os negros quando definia “a cara da nossa raga: black, colorida, com balango e ginga,
bem brasileiros”, ou ainda, como ‘“ser negro ¢ ser alegre por natureza” (Schwarcz, 2003,

p.236). Temos aqui, mais uma vez, a imagem do Brasil que se constréi com a incorporacao
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das representagdes sobre a ‘raga negra’ que, por sua vez, fornecem as marcas da alegria, da
habilidade e sensualidade corporal.
Esse exemplo deve ser entendido no sentido de Poutignat e Streiff-Fenart (1998,

p.134), sobre o aspecto opcional das identidades étnicas:

a condicdo na qual determinados membros de uma sociedade, em um contexto social
dado, escolhem realcar determinados tracos culturais, nacionais ou somaticos, como base
de sua identidade... a mais significativa (Poutignat e Streiff-Fenart, 1998, p.134 — o
italico é do autor, apud Patterson, 1975)

Se o balanco, a ginga e a alegria sdo tracos imputados aos afrodescendentes como
expressao da propria natureza ‘racial’, como pensavam parte dos intelectuais do séc. XIX,
na mesma mao pode-se dizer que tais tragcos se transformaram em auto-vinculagdes, em
identificagOes positivas dos afrodescendentes. A positivagdo dessas caracteristicas étnicas,
no futebol brasileiro, transformou-se em narrativa normativa de identidade que engloba a
comunidade imaginada Brasil e que, por sua vez, tem no afrodescendente o referente dessas
representacgoes.

Soares (1998) entende que o futebol passou a ser apropriado culturalmente no
Brasil, quando incorporou o afrodescendente. Conforme o mito fundador do futebol
brasileiro, foram os ingleses que teriam trazido a modalidade ao Brasil, bem como seu
acesso restrito a participacao da elite. Com a apropriacao do futebol pelas classes populares
— simbolizadas pelo afrodescendentes - o futebol passa a ser ‘brasileiro’, definido como
uma “verdadeira instituicdo nacional”, nas palavras do socidlogo Gilberto Freyre (Franzini,
2003, p. 11). Essa narrativa cultural institui o dialogo pds-colonial do que seria o Brasil. O

discurso identitario enaltece a integracdo racial representada pela apropriacdo popular e
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privilegia uma visdo otimista da miscigenagdo através do sucesso do futebol ‘mestico’,
sublinhando a contribui¢do daqueles que vieram pela violéncia habitar o Brasil.

A idéia das qualidades ‘inatas’ ou corporais do negro, como um grupo
especialmente dotado para atividades que dependem principalmente da emotividade e/ou
das habilidades corporais, como 0s esportes ou a danga, indica, através do futebol, uma
visdo otimista da mesticagem, metonimizada pelo sucesso do futebol ‘mestico’ (Soares,
1998).

A estética do estilo de jogo do futebol brasileiro é também lida, nos dias de hoje,
como uma heranca da cultura africana na constituicao étnica brasileira, que pode ser notada
pela representacdo da origem do futebol brasileiro. O discurso se aproxima do que seria
imaginado como um legado da cultura africana impressa na cultura brasileira, qual seja:
capoeira, ginga, samba, improviso, arte, malandragem, entre outras. Nestes adjetivos,
entrevemos a singularidade identitaria da cultura brasileira.

Observemos como os intelectuais, ao escreverem sobre a participacdo do negro no
futebol, acabam por reproduzir os estere6tipos, ao invés de questiona-los. Oliveira (1996, p.
23), por exemplo, endossa o “dom inato dos negros”, dizendo que “ o talento para esporte
(e para algumas artes) corria-lhe nas veias” e que esses homens teriam um “determinado
tipo de conhecimento, uma intimidade com a bola, “que ndo se aprende na escola” (Oliveira
1996, p. 23).

Notemos que essas mesmas representacdes foram utilizadas em um artigo

jornalistico da entdo conhecida ‘imprensa negra’, da cidade de Sao Paulo:

na varzea, quando surge em campo qualquer jogador preto, a torcida brada logo:
- ahi, bichdo!
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O ser preto ¢ indice seguro de “altas qualidades” no manejo da bola de couro. Nos
arrabaldes, pelos menos, o futebolista negro € olhado para sempre com respeito e
sympathia.(...)

O caracteristico das aggremiages negras é a disciplina. Haja vista aos conjuntos que
jogam por ahi aféra. Enthusiasmo transbordante sob uma alma ternamente compassiva,
incapaz de quebrar pernas ou de dar “trabalho a policia” (Progresso, 12 de fevereiro de
1931, p. 4).

Além de atribuir uma qualidade corporal a identidade negra, a matéria também
procura transplantar, para essa mesma identidade, os valores da disciplina, do respeito e da
ordem. Em outros termos, a imprensa do movimento negro esta explicitamente dialogando
com as representacdes construidas pela elite branca. O ‘ser negro’, construido pelo branco,
incluia estereotipos, dentre outros, de tipos desordeiros e violentos.

Como a nacdo, o futebol brasileiro também foi pensado como resultante da mistura
e do encontro pacifico de ragas. Se o Brasil ¢ identificado como uma ‘na¢do mesti¢a’, o
futebol brasileiro também o ¢é. A ideologia da ‘democracia racial’ teve grande eficacia nessa
construcdo. Afinal, futebol brasileiro se caracterizaria pela arte e ginga, sem a dureza dos
europeus — um “Foot-Ball mulato”, se relembrarmos as palavras de Gilberto Freyre, em seu
artigo para o jornal “Didrios Associados”, em 17/06/1938.

O desempenho da selecdo nacional, a partir da década de 1920, passou a ser visto
como um alento ndo apenas de afirmacdo da mesticagem, mas um indicio de que o Brasil
poderia ter sucesso e se tornar grande, frente ao velho continente.>

Franzini (2003, p. 16) destaca a matéria do jornal O Estado de Sdo Paulo, sobre o
jogo final do terceiro Campeonato Sul-americano, em 1919, entre Brasil e Uruguai, em que
“ os jogadores brasileiros evidenciaram possuir as melhores qualidades que se pode desejar
de footballers [futebolistas], qualidades que somente eles, e nenhum outro povo, reinem

todas”. Américo Netto profetizou, no contexto da vitoria desta competicdo, que o estilo de
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jogo criado pelos brasileiros dava sinais de que poderiamos, “sem vaidade, pretender [ser]
campedes mundiais” (Franzini, 2003, p. 16). Ainda para Franzini (2003, p. 16), em
novembro do mesmo ano, o jornalista esportivo paulista Américo Netto, editor da revista
Sports, anunciava o surgimento de uma escola brasileira de futebol “cuja originalidade
basear-se-ia no talento individual de nossos atletas”.

Na primeira partida da selecdo brasileira, na Copa de 1938, a midia francesa
destacou que os jogadores brasileiros “reuniam qualidades de malabaristas da bola e uma
habilidade estupefante para executar movimentos dificeis, individuais e muito longe dos
gestos classicos do futebol”. O olhar estrangeiro confirmaria, assim, que existia uma
diferenca entre o futebol praticado pelos brasileiros e aquele praticado pelos europeus, a
ponto de Thomaz Mazzoni escrever que o futebol do Brasil “nada tem de assimilar, nada
que aprender os outros. Pelo contrario, podemos fazer escola” (Franzini, 2003, p. 76).

O jogo narrativo reflete o debate das nacionalidades e se refletia no futebol e nos
estilos de jogo. De certa forma, tal construcdo estaria presente por dois motivos:
primeiramente, porque o futebol rapidamente se difunde e se populariza entre as camadas
populares, no Brasil (Pereira, 2001); em segundo lugar, a estrutura do esporte moderno traz
em si o didlogo, a emulacdo das identidades dos estados-nacédo e facilita a assuncdo da
metonimia.

Franzini (2003) mostrou que, em 13 de maio de 1927, duas selecGes se encontraram
para uma partida que homenagearia o ‘aniversdrio da abolicdo’. Seria uma partida
disputada entre os brancos, que pertenciam as melhores equipes paulistas, contra 0s negros,
que atuavam nas divisdes secundarias da Associacdo Paulista de Esportes Atléticos e em

times da liga amadora de futebol. A ‘sele¢do negra’ venceu a dos ‘brancos’ por 3 a 2 diante

%2 Os sucessos nas Copas de 1938, 1958 e 1962 consolidaram um forte discurso identitério, a partir do futebol.
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de uma torcida numerosa e empolgada. O sucesso dessa partida, que podemos chamar de ‘o
jogo das etnias’, fez com que o evento fosse repetido por mais de uma década, durante a

qual era aguardado pela imprensa e pelos torcedores.

No dia 29 sera realizado o tradicional encontro entre brancos e pretos [...] é supérfluo
falarmos do interesse que ele desperta (A Gazeta Esportiva, 29 Jun. 1934, apud Toledo,
2004, p. 100).

Esta expectativa geral aparece redigida em uma matéria do jornal “Folha da

Manha”, de 11 de maio de 1930.

para a felicidade de seus admiradores, o “combinado preto” de 1930 demonstrou a
superioridade apresentada nos prélios superiores e goleou os brancos por 4 a 0. Para a
felicidade dos idealizadores da partida, evidenciava-se outra vez o talento dos negros,
gue ndo apenas fazia sentir mais e mais nos campos oficiais como ainda viria a definir o
proprio estilo brasileiro (Franzini, 2003, p. 50).

A selecdo branca vencera novamente o combinado preto? A cléssica luta entre
selecionados pretos e brancos ja era tradicional entre nés, atualmente, no dia
comemorativo da abolicdo da escravatura [...] dizer do interesse do prélio é
desnecessario. Nos embates precedentes a turma de cor somente uma vez foi vencida (A
Gazeta Esportiva, 22 Maio, 1932, apud Toledo, 2004, p. 100).

Toledo (2004) observou a ritualizacdo dessa diferenca interétnica na continuidade

dessas partidas, que continuaram a ocorrer ao longo dos 30 até os 40.

a selecdo preta fard hoje a sua estréia internacional enfrentando o Ferencvéros [time
hungaro] (...) os homens de cor vem se destacando grandemente em nossos campos €
cada dia mais eficientemente se torna o conjunto, numa frizante demonstracdo de técnica
e resisténcia fisica [...] ora, os pretos frente a esse conjunto visitante deverdo fazer boa
demonstracdo. Pelo menos evidenciam-lhe que o nosso futebol € de classe superior.
Todo Séo Paulo espera que eles se desobrigardo dessa incumbéncia delicada, pois ndo
Ihes faltam conhecimentos técnicos aliados a uma formidavel forca de vontade, que os
caracteriza” (A Gazeta Esportiva, 22 maio de 1932, apud Toledo, 2004, p. 100).
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O texto da matéria revela implicitamente que existiam dois grupos, pensados
naquele momento como distintos: por um lado, o grupo do jornalista que redigiu a matéria e
que apresenta 0 outro grupo, adjetivando-o como ‘um conjunto’ que demonstrava uma
‘frizante demonstragdo de técnica e resisténcia fisica’. Note que este ultimo adjetivo é uma
representacdo simbdlica herdada do passado escravocrata, periodo em que os trabalhos
bracais eram destinados aos negros escravos.

A matéria revela também o reconhecimento do negro como livre, a sua assimilacao
como uma das ragas que compunham a nagdo e a sua contribuicdo para a construgdo do
estilo nacional de jogar futebol. E verdade que tal inclus&o ocorreu ao nivel do discurso que
localiza a atuacdo do afrodescendente, a partir dos ‘pretos’ que ali representavam o Brasil,
contra o futebol ‘branco’ europeu.

Deve-se observar que, paralelamente a essas partidas, o futebol dramatizava uma
outra disputa: era uma competi¢do abstrata pela supremacia, no ‘campo do futebol’, das
identidades raciais. Qual dos grupos étnicos seria o0 melhor, ‘negros’ ou ‘brancos’?

Toledo (2004) observou que estas partidas podem ser entendidas como “divisdes
fenotipicas do futebol” e objetivava enaltecer ambos os conjuntos naquilo que de melhor os
revelaria. Se tomassemos cada equipe como representante de uma ‘raga’, os atributos, tanto
de ‘brancos’, quanto de ‘pretos’, poderiam ser revelados. A competi¢do esportiva poderia
desvendar “as potencialidades intelectuais e fisicas de cada rag¢a”, se tomassemos cada
equipe “na sua suposta homogeneidade” (Toledo, 2004, p.101).

A leitura que podemos fazer, a partir dos sentimentos suscitados pelas partidas, é
que as reiteradas vitorias dos negros mostravam aos espectadores, € aos que discursavam
sobre os jogos, a supremacia dos brasileiros de origem africana no que concernia as

questdes que diziam respeito ao uso do corpo. As vitdrias dos negros ndo serviam apenas
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para o reconhecimento dos afrodescendentes em termos legais, uma vez que ha pouco -
pensando historicamente - haviam sido reconhecidos como homens livres, mas também
para confirmar e maximizar a imagem que 0s outros — 0s brancos - faziam deles, qual seja,
a imagem da vocacao inata dos negros para as atividades corporais.

N&o obstante, a homogeneidade do selecionado ‘negro’, naquele momento,
representava uma ‘raca’ no sentido de demarcar as hierarquias sociais assentadas em termos
raciais, destinando aos afrodescendentes o lugar de que deveriam se apropriar para sua
expressdo étnica, na sociedade.

O modelo empirico proposto por Sansone (1996) e util para compreendermos a
representacdo identitaria da raca negra. Um dos principais achados de Sansone € que as
relagBes raciais de Salvador®® ocorre por fatias. A cor é vista como importante na

orientacdo das relagdes sociais e de poder em algumas areas e momentos (“areas duras™>?),

enquanto ¢ desproblematizada em outras (“4reas moles™ ).

As ‘““areas moles” seriam todos aqueles espagos nos quais ser negro ndo dificulta e
pode, &s vezes, até dar prestigio. Abrange o dominio do lazer, particularmente espacos™
como os do futebol, samba, carnaval ou capoeira. Estes espacos funcionam ao redor
daquelas atividades consideradas tipicas da ‘raga’, nas quais o negro pode e deve brilhar.

Ser negro, nesses espacgos, pode constituir uma vantagem. Ainda para Sansone, a presenca

dessa hierarquizacdo de dominios e espacos em relacdo a importancia da cor cria um

>3 Capital do Estado da Bahia.
> Nas “4reas duras” as relagdes de cor sdo: (1) trabalho ou procura de trabalho; (2) mercado matrimonial e
paquera e (3) contatos com a policia (Sansone, 1996).

Nas “areas moles” as distingdes sdo vistas sobretudo como ligadas a classe, idade, sexo e bairro (Sansone,
1996).

% estes espagos sio frequentemente denominados pelo termo abrangente de ‘cultura negra’.
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continuum: na procura de trabalho, ou seja, nas “areas duras”, ha o0 maximo de racismo; nas
“areas moles”, ou espacos da “cultura negra”, o minimo (Sansone, 1996).

Se no periodo da escravidéo a elite poderia justificar a hierarquia a partir do proprio
sistema, ap6s o ‘13 de maio’ a hierarquizacdo foi construida a partir de uma ideologia de
nivel informal. DaMatta (1981) observa que, nesse sistema, ndo existe a necessidade de
segregar 0 mestico, o0 mulato, o indio ou o negro, porque as hierarquias asseguram a
superioridade do branco como grupo dominante. DaMatta ainda diz que o “racismo a
brasileira” ou “a fabula das trés ragas” seria prosaicamente ilustrado por um triangulo que
situa o branco, o negro e o indio como os formadores de um novo padrdo racial. Nesse
triangulo, os brancos situam-se no Vértice superior enquanto os Ultimos, nos Vvértices
inferiores. A falta de segregacédo, representada pela ligagdo dos vertices do triangulo, é
tomada como um elemento relacionado a patronagem, intimidade e consideragdo: “a
auséncia de valores igualitarios” (DaMatta, 1981, p. 76).

Na sociedade brasileira, em que “cada coisa tem o seu lugar demarcado” e, como
corolario — “cada lugar tem sua coisa”, 0s negros passaram a ter uma posi¢do demarcada
num sistema de relacdes concretas, orientado verticalmente. Em sociedades construidas
dessa forma, situacdes de discriminacdo somente aconteceriam quando o individuo nédo
fosse reconhecido socialmente, isto €, quando a pessoa em considera¢do ndo mantivesse
relacBes sociais com pessoa alguma naquele meio. No seio deste sistema hierarquizado, a
maior segregacdo estaria no fato de ndo haver alguma caracteristica que permita diferenciar
e, com efeito, inferiorizar determinados grupos, mas em nao ter relagdes sociais: “uma vez
que tais relacGes sdo estabelecidas, todos ficam dentro de um sistema totalizante e é sempre

por meio dele que as diferencas entre 0s grupos sdo resolvidas” (DaMatta, 1981, p. 77).
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No fio da navalha entre hierarquizar e, a0 mesmo tempo integrar, os adjetivos que
nasceram da identidade dos afrodescendentes provenientes do espaco do futebol séo
distintos daqueles esperados para os pretendentes em atuar em atividades consideradas
superiores, ou racionais. Os atributos positivos podem ser lidos como uma espécie de
“racismo as avessas” (Soares, 1998): ndo seria apenas porque tais atributos ndo expressam
valores negativos, que ndo podemos pensar a inexisténcia de alguma forma de
diferenciagdo dos afrodescendentes perante outros grupos raciais. No caso, 0S
afrodescendentes seriam diferenciados por valores positivos, mas, ainda assim,
diferenciados. As representacdes dos afrodescendentes se aproximam da identidade do
futebol brasileiro e da crenca na existéncia de potencialidades que se materializariam pelo
extraordinario desempenho das atividades que requerem o uso do corpo.

Para Woodward (2000), a diferenga pode se expressar a partir de “oposicoes
cristalinas” — natureza/cultura, corpo/mente, emocdo/razdo. Esta € uma caracteristica
comum a maioria dos sistemas de pensamento. A relacdo entre os dois termos de uma
oposi¢ao binaria envolve um desequilibrio necessario de poder entre eles: “os termos em
oposicdo recebem uma importancia diferencial, de forma que um dos elementos da
dicotomia ¢ sempre mais valorizado ou mais forte que o outro” (Woodward, 2000, p. 50).
No caso, “um [dos termos] ¢ a norma € o outro ¢ o ‘outro’ — Visto como o desviante ou de
fora” (Woodward, 2000, p.51).

Esses qualificativos corporais privilegiados na ‘identidade negra’, na visdo de
Souza (1983), contrapfem-se a idéia da ‘racionalidade da raga branca’. A suposta
superioridade revelada pelos negros para as artes corporais, pelo discurso branco, indica,

em ultima instancia, o lugar que devem ocupar na sociedade e, a0 mesmo tempo,
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transforma-se num discurso normativo e positivado pelos préprios afrodescendentes, se
relembrarmos o exemplo apresentado anteriormente da revista “Raca Brasil”.

Tais representacdes sobre a identidade negra que, a primeira mao, pareceriam
favorecer uma significacdo positiva, acabam cumprindo outra funcdo. A crenca de que 0s
afro-brasileiros possuem potencialidades que se materializam na musicalidade, ritmicidade,
resisténcia fisica, poténcia e desempenhos sexuais extraordinarios sdo qualificativos que se
opoem a ‘racionalidade’ e ao ‘refinamento’ do branco. A emotividade do negro serve para
contrapor-se a racionalidade do branco (Souza, 1983).

Justifica-se, dessa forma, a dominacdo dos primeiros pelos ultimos. Temos, nesse
caso, a mentalidade caracteristica do periodo de transi¢do do século XIX para 0 XX, a qual,
ao hierarquizar as racas, colocava 0s negros como um grupo dotado para 0s esportes e a
danca, atividades que dependem especialmente da emotividade e/ou das habilidades
corporais (Soares, 1998). Assim, o lugar social que essas representacGes destinavam ao
negro sao distintas daquelas consideradas superiores ou racionais, como a ciéncia, a politica

ou 0s negacios:

Em linguagem socioldgica, Simmel diria que as qualidades atribuidas & raca branca séo
aquelas que determinam a racionalidade do espirito capitalista. Ao se retirar do mestico a
qualidade da racionalidade, os intelectuais do século XIX estdo negando, naquele
momento histérico, as possibilidades de desenvolvimento real do capitalismo no Brasil.
ou melhor, eles tém ddvida em relacdo a esse desenvolvimento, pois a identidade forjada
é ambigua, reunindo pontos positivos e negativos das ragas que se cruzam (Ortiz, 2003,
p. 39).

Podemos observar, por exemplo, as varias piadas racistas que circularam sobre o ex-
jogador Pelé, em 1995, quando foi empossado Ministro dos Esportes do governo Fernando

Henrique Cardoso. Isso aponta para o fato de que “um posto tdo elevado ndo é apropriado
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para uma pessoa negra, mesmo sendo alguém tdo famoso como Pelé¢” (Telles, 2003, p.
124).

As identidades sdo construidas dentro das relagdes de poder (Foucault, 1979). As
relagbes humanas entre grupos revelam um jogo de poder entre as identidades de
determinado grupo, em relacdo aos demais que coabitam o mesmo espago social. Cuche
(2002, p. 129) reforca esta visdo quando aponta que a identidade é uma parada de lutas
sociais € que nem todos os grupos tém o mesmo ‘poder de identificacao’. Este ‘poder’
depende da posicdo que um grupo ocupa no sistema de relacdes que o liga aos demais.
Noutros termos, “nem todos os grupos t€ém a mesma autoridade de nomeagdo e auto-
nomeacdo” (Cuche, 2002, p. 129). Somente aqueles que possuem autoridade legitima
(conferida pelo poder) podem impor a suas proprias definicdes e as dos outros®”.

N&o podemos esquecer que quem tinha o poder de nomear, naquela época, era a
elite ‘branca’, que se via na iminéncia de dividir um mesmo espaco do qual era detentora,
até entdo. Com a abolicdo, foi necessario estabelecer as linhas limitrofes até onde os
‘concorrentes’ deveriam ir. A andlise sobre o aspecto da determinacdo das identidades
esclarece que elas sdo atribuidas no campo social e demarcam as ‘fronteiras’, em que 0S
grupos sdo circunscritos e seus significados atribuidos pelas praticas em que as identidades
sdo ‘convidadas’ para ressoar (Hall, 2003).

As identidades sdo como ‘moedas de negociagdo’, que sdo articuladas conforme a
posicdo hierarquica que um grupo ocupa perante os demais. Os argumentos raciais para

louvar o negro e suas aptiddes corporais no futebol, tanto parecem ter servido para a

> Observemos o caso do grupo dominante norte-americano dos WASP (White Anglo-Saxon Protestant). Esse
grupo classifica os outros americanos ou na categoria ‘grupos étnicos’, ou na categoria ‘grupos raciais’. A
primeira € destinada aqueles imigrantes europeus ndo-WASP. A segunda, aos americanos “de cor” (negros,
chineses, porto-riquenhos). Conforme esta ultima denominagdo, ‘étnico’ é qualquer ‘outro’ que se afasta, de
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construcdo de uma integracdo social com lugar definido, quanto para reforcar a posicéo de
hierarquias, assentadas em termos raciais. Observemos uma simbiose entre nossa concluséo
e um ditado popular da sociedade brasileira, citado por Telles (2003, p. 221): “nds nao
temos um problema racial. No Brasil, os negros conhecem o seu lugar”.

Grande parte da questdo racial no Brasil diz respeito ao negro como a mais
numerosa ‘raga’, no sentido de categorias criada socialmente (Ianni, 2004). Os europeus €
seus descendentes, que imigraram para o Brasil no final do século XIX, séo referidos em
termos de suas nacionalidades. Os imigrantes sdo referidos ndo apenas como europeus, mas
sobretudo, como ‘italianos’, ‘alemades’, entre outros. Os negros, no entanto, sdao referidos
como ‘africanos’, subtraindo-se, para tanto, as diversas nacionalidades que configuram o
continente africano. Neste sentido, torna-se obrigatorio homogeneizar as diferentes culturas
oriundas da Africa, para formar um dos pilares do encontro harmdnico de ragas, afeito a
construgdo do discurso da na¢ao. Como afirma Ortiz (2003, p. 19), “o periodo escravocrata
é um longo siléncio sobre as etnias negras que povoaram o Brasil”.

O negro teria, assim, transmitido ao futebol do Brasil a representacdo do seu estilo
de uso do corpo. Tal estilo, presente nos argumentos de louvacdo do corpo negro e de sua
expressividade, pode ser entendido como expressdo cultural da ‘africanidade’ - por mais
nebulosa e totalizante que seja essa marca identitaria - que, como ja visto, significa a
expressao da raca em termos bioldgicos. As mesmas representacdes foram apresentadas por
Telles (2003, p. 241) sobre um discurso de uma professora do sul do Brasil. Sobre 0s
alunos pretos, a professora disse: “eles ndo querem aprender, sdo preguicosos e desistem

rapidamente. Eles s6 querem saber de samba e futebol. Estd no sangue”.

uma maneira ou de outra, da referéncia identitaria americana. Os WASP, por seu turno, ndo estéo sujeitos a
tais classificagdes identitarias porque sdo eles mesmos que tém o “poder de nomear” (Cuche, 2002, p. 130).

71



Nesse sentido, o discurso masculino e branco da suposta superioridade revelada
pelos negros para as atividades que dizem respeito ao uso do corpo indicam, em Ultima
instdncia, a forma como os afrodescendentes foram integrados a sociedade brasileira,
ocupando os lugares distantes das atividades superiores da razdo, a saber: 0s gramados, as
rodas de samba ou de capoeira. Telles (2003, p. 237) apresentou os resultados da Pesquisa
Nacional, de 1995, cujos resultados mostram que 43% dos brasileiros entrevistados
confirmam a expressdo: “as Unicas coisas que 0s negros sabem fazer bem sdo mdsica e
esporte”. Seriam estes os lugares que os afrodescendentes deveriam ocupar. Nesses espagos
sociais os afrodescendentes encontrariam seu lugar de atuacdo. Seus desempenhos seriam
louvaveis porque, estariam expressando a propria natureza, bem como contribuiriam para a

manutencgéo de hierarquias na paisagem social.
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CAPITULO 4

“0O QUE O BRASILEIRO NAO ESQUECE NEM A TIRO E O
CHAMADO FRANGO DE BARBOSA®®” - QUESTOES SOBRE O

RACISMO NO FUTEBOL BRASILEIRO.

A maior pena que existe para um crime no Brasil
é de trinta anos. Mas desde 1950 eu sou condenado (Barbosa)*®

O objetivo deste capitulo é analisar a tensdo da constante rememoracdo da
culpabilizacdo do ex-goleiro Barbosa, na Copa de 1950, como uma personificacdo da
existéncia do racismo brasileiro.

O que significa a constante rememoracdo de Barbosa, nos textos de natureza
académica, como denuncia da existéncia do racismo na sociedade brasileira? O que
significa a imagem de Barbosa como um fato empirico da existéncia do racismo na
producdo intelectual sobre o futebol brasileiro? Neste momento, 0 que nos interessa é
analisar a formacao discursiva na cultura brasileira, partindo de textos académicos, sobre o
debate racial, no Brasil, personificado em Barbosa.

A discussdo intelectual sobre a questdo racial no Brasil oscilou entre dois pdlos
quase opostos. As interpretacGes culturalistas de Gilberto Freyre, nos anos 20 e 30,
trouxeram esperanca para um quadro que era temeroso, pautado, por sua vez, em
interpretacdes racialistas. Aqueles que o liam, recebiam o primeiro estudo académico do

carater nacional brasileiro que Ihes dizia, sem ambiglidades, que poderiam orgulhar-se da

%% In: Rodrigues, (1994, p. 64).
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sua civilizacdo nos tropicos. Através de Gilberto Freyre, diz Guimardes (2004), a
identidade do Brasil finca seus pilares na ideologia nacional da ‘democracia racial’.

No limite, tal ideologia mantinha a opinido de que a raca e a cor da pele ndo faziam,
praticamente, qualquer diferenga no Brasil: “nosso racismo é melhor, porque ¢ mais brando
que os outros”. Esta ¢ uma das versdes do mito da democracia racial que ndo para de
crescer entre os brasileiros (Schwarcz, 2003, p. 237). ‘Racismo cordial’ ou ‘Paraiso racial’
sdo outras expressdes sob as quais repousa o0 drama da narrativa sobre a identidade
nacional.

A identidade é definida em relacdo a algo que Ihe é exterior. Em outro sentido, a
identidade possui uma outra dimensao, que € interna. Dizer que somos diferentes ndo basta,
€ necessario mostrar em que nos identificamos (Ortiz, 2003). O discurso distintivo da nagédo
brasileira perante as demais, sobretudo aquelas com passado escravocrata, é que, no Brasil,
0s antagonismos culturais/raciais foram equilibrados e amainados.

Essa ideologia fez com que a UNESCO®, a partir do Programa de Pesquisas sobre
Relacdes Raciais no Brasil, financiasse pesquisas sobre as relagdes raciais no Brasil. Seria
como se a UNESCO desejasse entender os segredos da democracia racial, para ensinar as
outras nag¢Oes 0 sucesso das relacdes raciais do Brasil.

De acordo com Maio (1998, p. 17), “é comumente aceito que a imagem paradisiaca
das interacGes raciais no Brasil foi o principal pré-requisito para transformar o Pais em
objeto de interesse e de pesquisa da UNESCO”. A escolha do Brasil ndo foi fortuita. Ainda
para Maio (1998, p. 17), “o Brasil foi escolhido, em perspectiva comparada com a negativa

experiéncia racial norte-americana, para ser um dos pdélos de problematizacéo, verificacdo e

% In: Moraes Neto (2000, p. 118).
8 United Nations Education Scientific and Cultural Organization.
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supera¢ao dos grandes dilemas vividos pela humanidade em matéria étnica”. Uma analise
sincrénica do projeto da UNESCO, articulada com o cendrio mundial, mostra que, na
época, 0 mundo tinha acabado de passar pela Segunda Guerra (1939-1945), caracterizada,
entre outras perversidades, pelo genocidio e pela intolerancia racial.

Se a democracia racial teve uma grande eficacia simbolica no passado e, em certa
medida, ainda sobrevive no presente, ndo podemos pensar que no, plano cultural e
intelectual, tal ideologia era consenso absoluto. Florestan Fernandes promoveu uma virada
argumentativa sobre a interpretacdo das relacdes raciais e do racismo, no Brasil.
Contrariando a intencdo inicial da UNESCO, Florestan Fernandes e outros estudiosos™
questionaram as bases da democracia racial e descobriram que o adjetivo sob o qual
repousa a identidade nacional é, de fato, uma falacia. No Brasil, diziam o0s estudiosos,
existe racismo sim, e esta pratica seria, inclusive, generalizada na sociedade brasileira.
Contudo, este racismo teria uma especificidade. Schwarcz (2003, p. 202), consubstanciada
em Florestan Fernandes, lembra que existe, no Brasil, uma forma particular de racismo:
“um preconceito de ndo ter preconceito”. Isto €, “a tendéncia do brasileiro seria continuar
discriminando, apesar de considerar tal atitude ultrajante (para quem sofre) e degradante
(para quem pratica)”. Nas praticas cotidianas, o racismo brasileiro seria estabelecido
através de meios informais, de maneira mais sutil.

De fato, parece estarmos pisando em solo ambiguo. Para Schwarcz (2003, p. 241):

parece que nos encontramos na encruzilhada deixada por duas interpretacfes. Entre
Gilberto Freyre, que construiu o mito da democracia racial, e Florestan Fernandes, que o
desconstruiu, oscilamos bem no meio das duas interpretacdes, igualmente verdadeiras.
No Brasil convivem sim duas realidades diversas: de um lado, a descoberta de um pais
profundamente mesticado em suas crencgas e costumes; de outro, o local de um racismo

81 C. Wagley, Thales de Azevedo, René Ribeiro, Costa Pinto, Roger Bastilde, Oracy Nogueira.
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invisivel e de uma hierarquia arraigada na intimidade [...]. O fato ¢ que, no Brasil, “raga”
é conjuntamente um problema e uma projecdo. E ainda é preciso repensar 0s impasses
dessa construcdo continua de identidades nacionais que, se ndo se resumem a facil
equacdo da democracia racial, também ndo podem ser jogadas na vala comum das
uniformidades.

O futebol brasileiro dramatiza a ambiguidade e a complexidade, ou, nas palavras de
Schwarcz (2003), as “duas realidades diversas” do sistema racial brasileiro. A derrota do
Brasil para o Uruguai na Copa de 1950, no recem-inaugurado Maracand, € constantemente
relembrada pela midia, cronistas esportivos ou literatos que elegem o futebol como foco de
suas analises. Essa rememoracdo ocorre, sobretudo, porque as justificativas da derrota
teriam dramatizado o debate racial, metonimizado, naquele momento, pelos negros da

selecao.

O cenario da Copa do Mundo de 1950.

Em meados do século XX, o Brasil era um pais em busca de afirmacdo. Sediar a IV
Copa do Mundo — até entdo o mais importante evento esportivo realizado no territério
nacional - contribuiria para a auto-afirmacdo nacional, por varios aspectos. Soares (2002)
aponta que a realizacdo desse evento carreava uma série de significados internos e externos
para o Brasil. Era a primeira Copa a ser realizada apos a Segunda Guerra. Com efeito, as
relacBes internacionais estavam ainda sendo reconstruidas. A decisdo em patrocina-la ndo
atendeu somente aos interesses particulares do esporte; outros elementos ‘entraram em
jogo’ naquele momento: era um projeto para divulgar uma nova imagem do Brasil,
particularmente da cidade do Rio de Janeiro.

O Maracana, o maior estddio do mundo, seria o simbolo da ‘capacidade do

brasileiro’, na época. Lembremos que o complexo do ‘maior’, do ‘grande’, do ‘rico’ e do
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‘belo’ solo, territdrio, matas, rios etc. esta nas elaboracoes ufanistas da identidade nacional
brasileira, por exemplo, em Celso (1997). A constru¢cdo do Maracanad foi realizada em
tempo recorde. Nas palavras do prefeito Mendes de Moraes, “a prova imortal da grandeza
de nosso povo” (Perdigdo, 2000, p. 38). O estadio era identificado com o pais e abrigava a
diversidade do povo brasileiro nas suas arquibancadas (Moura, 1998). Com vitérias
consecutivas o Brasil foi, aos poucos, sendo considerado o favorito & conquista da Copa®.
O Brasil ndo estaria somente demonstrando sua capacidade de organizacéo e realizacao,
mas também o melhor e mais belo futebol. Esse era o tom das matérias editadas, ndo apenas
no Jornal dos Sports®, como também em outros periédicos da época. Nesse momento, o
sucesso da selecdo contribuiria para que o brasileiro se orgulhasse de si mesmo. A auto-
afirmacéo nacional crescia, a medida que o Brasil vencia seus adversarios. A metonimia era
possivel: o sucesso do futebol brasileiro e a constru¢cdo do Maracand eram alentos para
visualizar um futuro vitorioso e grandioso para a nagao.

A Copa de 1950 conquistou um espaco privilegiado na memdria do futebol
brasileiro. Poderiamos arriscar que a derrota da selecdo brasileira, naquela Copa, pela
énfase dada por académicos, tanto na epoca, quanto nos dias atuais, € marcante na memaria
do futebol nacional. Os textos que relembram aquela final ddo o tom do sentimento que se
abateu sobre o Brasil ap0s a derrota: 0s adjetivos para designa-la assumem, geralmente, um
tom exacerbado. Por exemplo, o livro “Dossié 50 — 0s onze jogadores revelam os segredos

da maior tragédia do futebol brasileiro” (Moraes Neto, 2000 — o italico € nosso), a “maior

82 Até a final, a campanha do Brasil na Copa de 1950 foi a seguinte: Brasil 4 X 0 México, Brasil 2 X 2 Suica,
Brasil 2 X 0 lugoslavia, Brasil 7 X 1 Suécia, Brasil 6 X 1 Espanha. A convic¢do que o Brasil conquistaria a
Copa de 1950 tinha por base o seguinte raciocinio: O Brasil venceu a Suécia e a Espanha, respectivamente,
por 7 x 1 e 6 x 1. O Uruguai, por sua vez, venceu a Suécia por 3 x 2 (0 gol de desempate foi designado nos
minutos finais) e empatou em 2 x 2 com a Espanha (Guimaraes, 1978).

8 Jornal da familia de Mério Filho.
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frustracdo que tomou conta de um publico gigantesco em um estadio de futebol” ou “a
derrota das derrotas” (Moura, 1998, p. 135).

Ademais, as investigacbes sobre a lembranca desse evento ainda parecem
confirmar, a despeito da acao perecivel do tempo, a sua permanéncia no nivel das memarias
individuais. De fato, como atesta Moura (1998), aquela partida transcendeu a condicdo de
fato esportivo para alcar-se as dimensdes dramaticas ou mitoldgicas, convertendo-se em um
momento histérico da nacdo. Ainda sobre esse jogo, o jornalista e dramaturgo Nelson
Rodrigues (1994, p. 116) salienta que “cada povo tem a sua catastrofe nacional, algo assim
como uma Hiroshima. A nossa catastrofe nacional, a nossa Hiroshima, foi a derrota frente
ao Uruguai, em 1950”.

Domingo, 16 de Julho de 1950. Essa deveria ser a data para o coroamento da
selecdo e a respectiva consagracdo do Brasil. Mais do que vencer a Copa, o Brasil deveria
fazé-lo de uma forma inquestiondvel, com larga vantagem de gols, para ndo restar duvidas
da superioridade do brasileiro. Nelson Rodrigues (1994, p. 116) diz ter escutado o narrador
Gagliano Netto jurar: - “o Brasil vai ganhar de 8x0”%. O jornalista complementa,

salientando que esse ndo era um otimismo isolado:

milhdes de brasileiros tinham a mesma certeza fanatica. O ja ganhou instalara-se na alma
do povo. E ndo queriamos uma vitdria apertada. O escore pequeno seria humilhante para
0 nosso orgulho. Queriamos a goleada faradnica. E, por isso, quando diante de 200 mil
patricios, e escrete fez 1x0, ndo bastou para a nossa sede e nossa fome. Exigiamos
quatro, cinco, meia duzia. E aconteceu o que se sabe (Rodrigues, 1994, p. 116).

Na partida final, o Brasil tinha a vantagem de jogar pelo empate, sob seus dominios,
incentivado pelas vozes de aproximadamente duzentos torcedores. Realmente, tinha todos

os ingredientes para a conquista. O resultado €, ha mais de meio século, conhecido, mas
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nem por isso aceito: o0 Uruguai ignorou a vantagem pelo empate, a torcida contra e venceu.
Venceu o Brasil, no Brasil. Terminada a partida, frente a inconformidade com o placar, a
conjuncdo ‘se’ passou a ser o adversario: o Brasil seria campedo Se Barbosa ndo tivesse
deixado aquela bola passar, se a delegacdo ndo tivesse mudado de concentracdo, se a
torcida ndo emudecesse ap0s 0s gols uruguaios etc.

O fato é que o Brasil perdera para o Uruguai. A comocdo foi geral, segundo os
relatos.® O resultado foi a frustracdo coletiva que até hoje, ap6s mais de meio século,
repercute na memoria popular e na midia ‘especializada’. A proposito, Souto (2002),
parafraseando Eliade (1969), afirma que determinado acontecimento histérico somente
perdura, na memoria popular, quando se aproxima de um modelo mitico e se torna mais
verdadeiro quando confere a historia um destino mais profundo e mais rico, mesmo sendo
tragico. O sentido de Eliade se confirma quando observamos a constante preocupacdo
académica ¢ midiatica com a ‘Derrota de 50°. O que era para ser uma partida final de Copa
do Mundo se transformou em um solo fértil para analises socio-antropoldgicas sobre a
sociedade brasileira.

Disse Girardet (1986, p. 55) que “quando a sociedade softre, ela sente a necessidade
de encontrar alguém a quem possa imputar o seu mal, sobre quem possa vingar-se de suas
decepgoes”. No Brasil e em outros paises, o futebol ¢ tratado como uma questao nacional.
Por isso, é também, a partir do futebol, que os dramas dessa sociedade desigual e
miscigenada sdo acionados. Com efeito, quando a selecdo sofre uma derrota, em
competicBes importantes, tendemos a procurar um culpado que possa personificar

determinado insucesso, algo bem conhecido na tradi¢do judaico-cristd. Deve-se observar

® In: Rodrigues (1994, p. 58).
® Jornalisticos e de quase toda a literatura sobre 0 assunto.
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que as derrotas, curiosamente, ndo podem ser explicadas simplesmente por uma equipe
jogar melhor que o Brasil. Afinal, ‘o pais do futebol’ ndo pode perder pela superioridade de
outro, o0 que contrariaria o sentido e o prestigio de tal adjetivacdo. Quando o Brasil perde, a
explicacdo é que ele ‘perdeu para ele mesmo’. Talvez, por isso, as construgdes das vitorias,
ou das derrotas, sejam “tdo reveladoras de sentimentos mais profundos, que nao se esgotam
em andlises técnicas de partidas” (Helal, 2001, p. 153).

Essa derrota, para Vogel (1982), significou o fracasso e a morte da nagcdo, como um
todo. Vale ressaltar que, como aludido, era a mesma nacéo que comecava a se projetar para
0 mundo desenvolvido. Na tentativa de evitar que esse projeto nacional ndo fosse, ele
também, ‘derrotado’, foram reelaboradas, ou reinventadas, as causas da derrota. A0S
poucos, foram sendo elaborados os motivos para a vitOria uruguaia. As razoes sdo muitas.
S&o seis 0s principais mitos constitutivos daquela derrota: o suposto tapa do capitdo
uruguaio no jogador Bigode, o siléncio do Maracana apds o segundo gol, o ‘ja ganhou’, o
‘nao revide’, a ‘tremedeira’ ou a falta de fibra e, finalmente, o ‘frango’ de Barbosa (Souto,
2002). Toledo (2000), na mesma direcdo, ressalta que essa derrota despertou, em alguns
setores da elite nacional, o debate racista a respeito das qualidades dos jogadores de origem
negra: “Barbosa ficaria marcado pela intolerancia racial e culpabilizado pela derrota”
(Toledo, 2000, p. 72).

Para Gordon (1996), a derrota trouxe a tona toda a carga racista enraizada em nossa
sociedade; as acusagdes, repletas de rancor racista, vinham de todos os lados: “Bigode se
intimidara frente a Obdulio Varela, apanhara, era um covarde”; “a culpa ¢ de
Barbosa”(Gordon, 1996, p. 71 ). Se esse era o sentimento em relacdo ao Brasil, podemos
observar que as justificativas elaboradas para a derrota eram semelhantes as mesmas

justificativas utilizadas para explicar o atraso do Brasil.
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Gordon Jr (1996) denuncia que as representacdes sobre a Copa de 50 se afinam com
as teorias do Século X1X que viam o futuro do Brasil com pessimismo, pela presenca do
negro entre as ‘ragas’ que compunham o povo brasileiro. Tais teorias, quando adaptadas a
realidade brasileira, encaravam a miscigenacdo com pessimismo, que era extensivo ao
futuro da nagdo (Schwarcz, 2002): “Enquanto dependermos do negro vai ser assim...”,
“essa sociedade racialmente impura ndo poderia mesmo a chegar a lugar nenhum.”, “para
as grandes decisdes ndo era possivel contar com os pretos e mestigos. Eles se acovardam, se
borram todos. Assim como Barbosa quando estreou no escrete brasileiro” (Gordon Jr.,
1996, p. 72).

Em funcao do gol que resultou na vitéria do Uruguai, Barbosa foi ‘eleito’ como o
principal ‘culpado’ pelo infortunio da derrota brasileira, como observou Moraes Neto
(2000), na orelha do seu livro: “teve de carregar nos ombros, até a morte, o peso da
maldicao do gol de Ghiggia™.

A obra de Mario Filho, “O Negro no Futebol Brasileiro”, publicada em sua
primeira edicdo, em 1947, e reeditada em 1964, foi considerada, até bem pouco tempo, uma
fonte inesgotavel de dados sobre o passado do futebol brasileiro ou sobre as relacfes sociais
nesse esporte. Na segunda edicéo, as narrativas sobre a derrota de 50 ganharam prestigio de
‘versdo oficial’ (Soares, 1998).

O racismo, cultivado e denunciado pela reedicdo de 1964, foi reforcado quando
emergiram os jogadores negros Barbosa, Bigode e Juvenal como culpados pela derrota.
Mario Filho elegeu esses trés jogadores para provar a existéncia de um preconceito racial
no futebol e adjetivou esse processo por “recrudescimento do racismo”, ou seja, um

racismo ainda mais intenso.
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Esse processo, contudo, foi uma estratégia do renomado jornalista para a
continuagéo da primeira edicdo do livro em 1947, na sua segunda edicdo, em 1964. O livro
se desdobrara em varias edi¢des, acompanhando as vitdrias e fracassos do futebol
brasileiro. E importante salientar que, para atribuir o fracasso da selecdo aos jogadores
negros, na reedicdo de seu livro, foram suprimidas partes do texto da primeira verséo, que
louvava a democracia racial e a integracdo do negro no espaco do futebol. Nessas partes, 0s
jogadores negros eram enaltecidos, construidos como verdadeiros herdis, detentores de
qualidades fisicas inigualaveis (Soares, 2002).

Soares (2002) constatou que o “recrudescimento do racismo”, construido por Mério
Filho, ndo foi encontrado nos jornais de 1950, nem nos seus préprios escritos, no periodo
que sucedeu o evento. Deve-se ressaltar que Mario Filho, imediatamente apds a Copa de
1950, ndo qualificou como racismo a suposta acusagdo, ou sentimento, de ‘falta de fibra’ ou
de ‘raga’, que reinava no ar. A palavra ‘raga’, no contexto, “correspondia a idéia de ‘fibra’,
de ‘falta de coragem’, de disposi¢do e de amor para a luta, tal como pensava Maquiavel
sobre os exércitos patridticos” (Soares, 2002, p. 181).

Na mesma direcdo, Moura (1998) mostra que a Unica referéncia de denuncia de
racismo, em congruéncia com o evento, foi encontrada na cronica escrita por Zé de Séo
Januério no “Jornal dos Sports’, em contraposicdo as opinides de J. E. Macedo. Macedo, de
acordo com a crbnica de Zé de Sdo Januario, teria, ironicamente, declarado que 0s
campedes brasileiros “sdo em geral rapazes de sangue misturado, mal alimentados e com
marcas de satude irremoviveis” (Jornal dos Sports, 22/09/50, p. 14) e a derrota teria ocorrido

em funcdo dos jogadores serem “pessoas infectadas, que na pratica esportiva suprem com
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agilidade os indispensaveis fatores de raca e saude” (Jornal dos Sports, 22/09/50, p. 14).%°
Zé de Sdo Januério, ao contrario, afirma que nossos craques seriam “homens de puro
sangue e alguns até com sangue azul” (Jornal dos Sports, 22/09/50). Entretanto, Moura
(1988, p. 144) observa que a passagem de Macedo “é¢ a inica em que ¢ clara a idéia de
inferioridade de uma raga”.

Todavia, a questdo que importa é como a constru¢do de Mario Filho, a posteriori,
sobre o recrudescimento do racismo ganhou forca, e sobrevive até os dias atuais. As
cronicas posteriores de Mario Filho insistem naquela questdo. Segundo Mario Filho, na

comocao que tomou conta do estadio, alguns torcedores acusavam o técnico Flavio Costa:

mas quase todos se viravam contra os pretos do escrete: foi o Bigode! foi o Barbosa!’
(...). O brasileiro que acusava o brasileiro naturalmente desabafava para ficar de fora. A
verdade é que somos uma sub-raca. Uma raca de mesticos, uma raca inferior. Na hora de
aglentar o pior a gente se borrava todo (Rodrigues Filho, 1964, p. 290).

O jornalista Moraes Neto entrevistou o0 ex-goleiro, para o livro “Dossié 50” e, ao
colocar a questdo sobre o tapa levado por Bigode, testemunha a seguinte reacdo de

Barbosa:

disseram que Obdulio Varela tinha dado um tapa em Bigode. E conversa, é mentira, é
invencdo. Uma vez me disseram que quem inventou foi Mario Filho.®’ Alias, contestei o
que Mario Filho escreveu: que trememos porque éramos pretos (...) talvez tenha existido
racismo no fato de culparem a mim e ao Bigode. Mas néo acredito que tenha existido: se
existisse racismo, eu ndo teria voltado a selecdo, como titular, como voltei, no Sul-
americano de 53. S6 ndo fui a Copa do Mundo de 1954 porque estava com a perna
quebrada. (Moraes Neto, 2000, p. 50)

% O ideal da nagdo - pensada pelos eugenistas do Século XIX e do inicio do XX - deveria ser como um corpo
higiénico e sauddvel. Nesse sentido, a realidade brasileira deveria passar por um processo acelerado de
mudanga, para modificar as caracteristicas fisicas e morais da populacéo (Schwarcz, 2002).

%7 pParece que este argumento solidificou no imaginério coletivo. Um dos informantes de Rigo e Silva (1998)
atribuiu a este fato a derrota do Brasil. Para “Seu Tido”, 0 informante, aquele ato causou uma apatia no
selecionado brasileiro
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Se os ‘culpados’ pela derrota foram os negros Barbosa, Juvenal e Bigode, porque
esse fardo néo foi dividido com Bauer, Zizinho e Jair da Rosa Pinto, jogadores do mesmo
selecionado, que participaram do mesmo jogo e séo afrodescendentes, como 0s primeiros?
A explicacdo para tal pode ter seu fundamento no posicionamento dos jogadores em
campo: os ‘culpados’ eram defensores e os ‘absolvidos’, atacantes. E do cotidiano do
futebol imputar a culpa por uma derrota sobre os jogadores da defesa, salvo se o resultado
for um empate®. Em contrapartida, os atacantes, geralmente, s&o os idolos dos torcedores
(Soares, 2002). Todavia, nossa questdo ndo se situa na apuracgao dos fatos ou na busca dos

indicios do racismo, ocorrido apos a derrota de 50.

Entre a Historia Social e a Historia Cultural sobre a dentncia de racismo.

A denuncia de recrudescimento do racismo realizada por Mario Filho, tornou-se
argumento e objeto de variadas analises em textos académicos (DaMatta, 1982; Vogel,
1982; Gordon Jr., 1996; Perdigdo, 2000). Os diferentes autores destacam, guardadas as
devidas diferencas, que a culpa que recaiu sobre esses jogadores fez renascer, no contexto
da época, as teorias acerca da inferioridade racial brasileira. Segundo os analistas sociais, a
derrota de 50, de acordo com os sentimentos racistas surgidos na época, seria uma prova
empirica de que o destino da sociedade brasileira estava fadado ao insucesso devido a sua
constituicdo racial.

Soares (1998) observou que, do ponto de vista da Historia Social, a dentncia de

racismo, a partir de Barbosa, ndo se sustenta pelos indicios apresentados. Todavia, a

68 . . . s ,
“a vida tem dessas coisas: o atacante perde dez, vinte gols, mas, se faz o gol numa vitdria por 1x0 ¢

considerado her6i. J& o goleiro, coitado, faz defesas durante 89 minutos, mas, se leva um gol no ultimo
minuto, ¢ tido como um carrasco. E assim a vida da gente” (Barbosa, in: Moraes Neto, 2000, p. 53).
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rememoracdo do ponto de vista da Historia Cultural indica a tensdo entre significados e
representacdes sobre o racismo e as relagdes raciais na sociedade brasileira. Cabe lembrar
que o material empirico que temos a méo sao as inumeras rememoracgdes da denuincia que a
falha do goleiro representou, na época, em termos raciais/psicologicos e, ndo, em termos
técnicos.

Tais representacbes associam a raca negra a corporalidade, a emocdo, a
impulsividade. O efeito perverso desses elogios esta no fato de que eles acabam por
distanciar os negros das atividades racionais. Tanto é assim, que o discurso que denuncia o
racismo sofrido por Barbosa indica que o goleiro ndo teria tido o equilibrio psicoldgico
necessario para atuar diante de uma situacdo decisiva. A questdo que nos interessa € pensar
0 que significa a rememoracéo da falha de Barbosa e a subseqliente denincia de racismo
nos textos académicos.

Se tomassemos o gol decisivo no plano da analise do jogo, poderiamos pensar que
0 gol sofrido teria sido resultado de uma falha individual, independentemente de Barbosa
ser negro, ou ndo. No plano simbdlico, as representacdes socialmente construidas sobre a
raca negra fornecem as condices de possibilidade para justificar a derrota brasileira, a
partir do negro Barbosa. No caso, as representagdes sobre a ‘raga negra’ preexiste a falha.
Essa € a questdo colocada por aqueles que denunciam o racismo. Com poucos indicios, 0s
analistas estdo denunciando a presenca do racismo na sociedade brasileira. Estdo
denunciando ditados recorrentes, mas ndo mais explicitados no momento, de que o ‘negro
ndo é confiavel’, ou o ‘negro quando ndo faz na entrada, faz na saida’. Ora, esse ‘saber

popular’ ndo existe fora das pessoas mas, sim, entre elas (Ortiz, 2003).
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Barbosa se tornou um dos emblemas necessarios para denunciar as representagdes
racistas da instabilidade emocional, da falta da racionalidade necesséria e, até mesmo, da
falta de carater e de confianga dos negros, para ocupar a estratégica posicdo de goleiro.
Especula-se que a culpa atribuida a Barbosa pela derrota de 1950 fez reacender um
preconceito e sua devida denuncia de que ‘negro ndo da para ser goleiro’.

Vejamos as palavras de Santos (1981), sobre o tema®: “Preto ndo pode ser juiz,
nem goleiro, nada que dependa da confianga” (Santos, 1981, p. 48). O fundamento desse
‘preconceito’ seria o seguinte: cComo 0S negros eram quantitativamente mais pobres que 0s
brancos, 0s primeiros seriam mais suscetiveis para um possivel suborno. Nao por acaso,
Felipe, entdo goleiro do clube Vitdria da Bahia, acusou o presidente do clube de té-lo
ofendido” de “negro safado”, “preto vagabundo” e “vendido”*. De acordo com Felipe, 0
presidente o teria acusado de receber R$5.000,00 para “entregar o jogo”72.

No segundo e decisivo gol do Uruguai, a bola teria passado sob o corpo de Barbosa.
Esse lance, para alguns, foi encarado, na época, como falha individual. Discutindo esse
tema, o escritor Luiz Fernando Verissimo rememora que “quando Barbosa deixou passar
aquela bola de Ghiggia, em 50, o preconceito até entdo disfarcado endureceu e virou

supersticdo.”” Essa sensibilidade estaria ainda confirmada nas palavras de Hélton, ent&o

goleiro do Vasco da Gama:

% para Santos (1981), esses preconceitos teriam sido herdados do periodo escravocrata e acompanharam o
advento do radio, em 1922.

"% Informacdes obtidas através do site www.estadao.com.br, acessado em 12/06/2005.

™ As ofensas teriam sido feitas ap6s a partida que rebaixou o Vitéria & terceira divisio do Campeonato
Brasileiro de Futebol.

2 www.estadao .com.br.

"8 Lancenet [online], 14/01/2000 - <http:/www.lance.com.br>.
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sei que havia uma lenda de que goleiro negro era ruim, mas sempre procurei ignorar
isso. Mas realmente penso em fazer com que as pessoas esquecam este tipo de
preconceito. Todos somos irméos.”

Esse preconceito se fundamenta pelas representacGes hegemdnicas construidas pela
sciencia do século XI1X a qual, ao hierarquizar as ragas, suspeitava da capacidade racional,
moral e psicolégica dos negros (Schwarcz, 2001; 2002). Essas representacfes foram
construidas diacronicamente e geradas no seio da cultura nacional. Os significados de tais
representacfes sdo necessarios para compreender o terreno sob o qual repousa o
contraditorio debate racial brasileiro.

Um dos argumentos que ganharam destaque foi a constituicdo racial da populacéo
brasileira, a qual tinha como participes, negros e indios. Na mesma direcdo, Vogel,

também tomando Mario Filho como referéncia, lembra que:

na derrota de 50, os pretos, principalmente Barbosa, Juvenal e Bigode se transformaram
em bodes expiatorios para os desastres. Tinha faltado ‘raca’. Para as grandes decisdes
ndo era possivel contar com pretos e mesticos. Na hora agé eles se acovardam. Esta, em
Gltima andlise, a nossa inferioridade como nagdo. A Copa de 50 reacendeu uma
discussdo que vinha dos tempos de Estado Novo — o problema das deficiéncias da ‘ra¢a
brasileira’ (Vogel, 1982, p. 99. O italico é nosso).

N&o podemos, contudo, nesse momento incorrermos em um anacronismo historico:
as cronicas de Nelson Rodrigues e as obras de Mario Filho foram geradas em um momento
especifico, em que existia uma grande preocupacdo com o debate racial”®. Relembremos
gue € nesse mesmo contexto histérico que a UNESCO financiava pesquisas no Brasil, e que
a lei Afonso Arinos foi aprovada, em 1951. Ou seja, estava no centro da discussdo a

presenca do racismo na sociedade brasileira.

™ Lancenet [online], 14/01/2000 - <http:/www.lance.com.br>.
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Nelson Rodrigues e Mario Filho eram protagonistas daquele cenario. Ambos se
empenharam na edificacdo do estadio. Em suas cronicas podemos observar como eram
sentidas formulacGes sobre aquilo que era pensado como constituinte de um ethos nacional
da época, como o que seria pensado como constituinte da identidade brasileira, o que
demarcaria nossa diferenca perante as demais nagdes (Soares e Mourdo, 1999; Antunes,
2004).

Quais sentidos assumem a rememoracgdo de Barbosa? A memoria sobrevive a partir
da presenca involuntéria de determinadas imagens do passado, na lembranca dos individuos
(Pesavento, 2004). Todavia, hd outra modalidade de memoria, que se caracteriza pela
intencdo deliberada na recuperagdo de lembrancas. Esse ato de rememorar ndo seria
somente relembrado no plano da memoria individual, mas também o que foi preservado no
nivel de uma memoria social, partilhada, ressignificada, fruto de uma sancdo e de um
trabalho coletivo: a “memoria individual se mescla com a presenca de uma memoria social,
pois aquele que lembra, rememora em um contexto dado, ja marcado por um jogo de
lembrar e esquecer” (Pesavento, 2004, p. 95).

Por ser um instrumento de internalizacdo da cultura, a memdria se torna guia de
acdo e de julgamento para os membros de uma determinada sociedade. Isso ndo quer dizer
gue a memoria coletiva negue a existéncia de memorias individuais, até porque, no sentido
de Durkheim, a consciéncia coletiva é encontrada nos individuos: “consiste em maneiras de
agir, de pensar e de sentir, exteriores ao individuo, e que sdo dotados de um poder de

coer¢do em virtude do qual esses fatos se impdem a ele” (Durkheim, 1999, p. 3).

" Como aponta Pesavento (2004, p. 93), nas ocasides em que o “historiador é espectador e/ou participante,
comporta riscos, como por exemplo, o do envolvimento direto, com todo o curso das paixdes e
posicionamentos que acarreta, a prejudicar a distdncia que ele deve guardar em relagdo a seu objeto”.
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Quando compreendemos que as lembrancas estdo interligadas a essa rede social
ampla, passamos a entender que o passado é atualizado pelas estruturas sociais do presente.
Assim, as narrativas mnemdnicas que relembram o racismo da sociedade brasileira, através
da falha de Barbosa, devem ser destacadas. Tais narrativas devem ser entendidas como
pontas de um iceberg: aquilo que emerge e aparece na superficie permite levantar questes
mais amplas que estdo abaixo do nivel do mar e acabam por formar condi¢des para que o
submerso seja revelado. Existe uma forma de comunicar o racismo submerso na sociedade
brasileira, que, por sua vez, opera com uma logica propria de inclusdo e exclusdo. E é a
partir desse sistema que podemos entender a denuncia de textos académicos sobre o
racismo, como uma espécie de dialogo com esse racismo ‘submerso’. Nao se trata de fazer
a histéria da Copa, trata-se de construir uma nova sensibilidade para vermos o quanto a
sociedade brasileira é racista. Vitimizar Barbosa através da rememoragdo possui uma
funcdo pedagodgica: ‘ndo podemos ser racistas’.

O discurso ideologizado™ é que os negros teriam sido integrados & sociedade
brasileira apds a abolicdo sem maiores dificuldades na esteira da democracia racial,
diferentemente do contexto norte-americano. Contudo, as acusacdes de que a derrota foi
conseqliéncia da presenca dos negros na selecdo, revelam a seguinte l6gica: a crenca de que
o0 Brasil ndo é uma nacdo racista que opera apenas ao nivel do discurso. Nas relacdes entre
0s atores, o racismo funciona como um sistema simbdlico ndo revelado explicitamente, em
que as idéias, os valores e os atos sdo produtos formados e informados pelos significados

proprios das velhas tensdes étnicas da cultura brasileira.

"® |deologia, aqui, no sentido marxista.

89



Tais significados, que informam a representacdo da raca negra, remetem a heranga
da historia escravocrata no Brasil. Os discursos que hierarquizavam as ragas, para legitimar
a escravidao, deslocaram-se para explicar uma suposta inferioridade racial, mesmo apos a
abolicdo. O reconhecimento da igualdade de direitos ndo significou a aboli¢cdo de velhos e
atuais preconceitos. Com efeito, tais representacdes se internalizaram na meméria coletiva
e nas praticas cotidianas, tendo a miscigenacao como algo valorado ambiguamente.

Devemos entender que coexistem dois universos na memoria coletiva sobre a
derrota de 1950: o do drama, que é revelado no plano simbélico da cultura que denuncia a
existéncia do racismo na sociedade brasileira e aquele, tomando por empréstimo os termos
de Damo (2000, p. 56) da “temporalidade do evento”, a0s quais se destacam 0s aspectos
propriamente do embate futebolistico, onde as justificativas da derrota se restringem a
esfera disjuntiva do jogo e se explicam as falhas de outros jogadores, ndo apenas dos
goleiros.

A acusacdo de racismo, no Brasil, revela explicitamente um repudio ao pensamento
pessimista em relagdo a constituicdo étnica do Brasil, fortemente formada por negros. Os
intelectuais que adotavam tais teorias pensavam os negros ou mesticos como ‘racas
inferiores’, se comparadas ao homem branco europeu. Tais teorias, quando adaptadas a
realidade, viam com pessimismo o futuro do pais quando constatavam, com muito pesar,
que nas veias da nacdo brasileira, corria ‘sangue inferior’ dos negros e dos mesticos
(Schwarcz, 2002).

Ndo podemos esquecer que a imprensa funciona como uma das guardids da
memoria coletiva e que as matérias veiculadas, ainda hoje, seguem parcialmente as

interpretacdes de outrora. Rememorar a figura de Barbosa pode revelar a permanéncia
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dessas feridas na memoria coletiva e/ou uma forma particular de denunciar o racismo,
numa sociedade miscigenada, em que as dividas do passado ainda emergem no presente.

O fato da memdria sobre 1950 ndo se apagar revela que a questdo racial é um tema
tabu, em nossa sociedade. Sendo, o que significa a constante lembranca da atribuicdo de
culpa da derrota aos negros da selecdo? A memdria teria a funcdo de tomarmos a culpa
atribuida a Barbosa como exemplo negativo. Por que se denuncia o racismo, a0 mesmo
tempo em que se diz que ndo existe racismo na sociedade brasileira? A resposta reside na
tensdo de valores e de significados identitarios contrapostos na constru¢do da comunidade
imaginaria — no sentido de Anderson (1983)"" — da ‘nagfo brasileira’. Indica um sentimento
de ndo se pode ser racista na sociedade que sustenta a crenga na ‘democracia racial’. Caso
contrario, como o Brasil poderia se orgulhar de tal identidade?

Revela, também um sentimento de repudio as formas pelas quais os negros foram
explorados e violentados em seus direitos e em seus estatutos de humanidade. O dilema é:
como visualizar um futuro de harmonia e progresso para um pais em que uma parcela
significativa da populacdo estaria numa situacdo de desigualdade social e econdmica na
sociedade brasileira? Como reconhecer a desigualdade gerada pela violéncia, sem custos e
conflitos para toda a sociedade?

Tomemos, por exemplo, o recenseamento do Gltimo IBGE™® (2000), que mostra que

45,37% da populagdo brasileira estaria nessa situacdo de desigualdade’. Atualmente, de

" Benedict Anderson desenvolveu o conceito de Comunidade Imaginada. A identidade nacional néo é
inteiramente dependente da idéia que fazemos dela. Sendo assim, e uma vez que ndo seria possivel conhecer
todas aquelas pessoas que partilham de uma mesma identidade nacional, devemos ter uma idéia partilhada
sobre aquilo que a constitui: “a diferenga entre as diversas identidades nacionais reside, portanto, nas
diferentes formas pelas quais elas sdo imaginadas” (Woodward, 2000, p. 24).

8 \wwww.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000. Acessado em 03/05/2005.

"Chegamos a esse dado a partir da soma das categorias do recenseamento “preta”, “parda”, “sem declaragio”
por acreditarmos, assim como Ferreira (2000), que a indeterminacdo nas distingdes fenotipicas do povo

brasileiro - o que se reflete também na indeterminagdo de um tipo racial definido — gerou a ideologia
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acordo com Telles (2003), o numero de pessoas que declaram ter alguma descendéncia
africana é de cerca de oitenta milhdes, quase a metade da populacéo total de cento e setenta
milhdes de brasileiros.

Quando observamos, a partir das fontes analisadas, que foi o racismo presente na
sociedade que culpou Barbosa temos, como deducdo, uma congruéncia entre esta
justificativa e a especificidade do racismo brasileiro. Mesmo com a abolicdo, a
discriminacdo ndo desapareceu da historia social do Brasil. A auséncia de leis que fizessem
menc¢do a segregacdo fez com que, na sociedade brasileira, a discriminagdo fosse exercida
de maneira mais sutil, de modo discriminacdo ocorresse em espacos nao formalizados
(Schwarcz, 2003).

Para Schwarcz (2003), ninguem nega que exista racismo no Brasil, mas sua pratica

¢ sempre atribuida ao ‘outro’:

seja da parte de quem age de maneira preconceituosa, seja daquela de quem sofre o
preconceito, é dificil admitir a discriminacgdo e ndo o ato de discriminar. Isso indica que
estamos diante de um tipo particular de racismo, um racismo silencioso e sem cara que
se esconde por trds de uma garantia de universalidade e igualdade de leis, que lan¢am
para o terreno privado o jogo da discriminacéo (Schwarcz, 2003, p. 181).

De acordo com Skidmore (1994) as pesquisas socioldgicas feitas no Brasil mostram

uma contradicdo entre imagem a e a pratica:

se questionarmos sobre relagdes raciais em termos genericos, os brasileiros responderdo
invariavelmente que em seu pais ndo existe preconceito. Mas quando pergunta a
membros da elite branca se eles ‘gostariam que sua filha se casasse com um homem de
cor’ a quase totalidade deles responde ndo. (Skidmore 1994, p. 109).

‘branqueamento’. Esta ‘ideologia’ faz com que o brasileiro que contenha tragos constitucionais de ‘negro’, a0
responder ao quesitos do recenseamento, negue tais caracteristicas.

92



Segundo Hasenbalg (1996), os casamentos inter-raciais no Brasil sdo mais
frequientes que em outras sociedades multirraciais. Contudo, estudos sobre o tema mostram
que 80% dos casamentos, no Brasil, sdo endogamicos e que esse critério de endogamia
sinaliza que ‘raga’ e ‘cor’ sdo critérios relevantes na seletividade conjugal.®

Telles (2003), por sua vez, mostra que varios demdgrafos, valendo-se de dados
quantitativos sobre casamentos inter-raciais no Brasil, concluiram que, ao contrario da
crenca da democracia racial, os brasileiros preferem casar com pessoas de cor da pele igual
a sua. Com base no censo de 1991, Telles chega a conclusdo de que a unido inter-racial é
consideravel nas camadas socio-econdmicas mais baixas e rara nas camadas mais altas.
Citando um estudo de Degler, Telles ainda mostra que, de maneira geral, os casamentos
inter-raciais sdo considerados indesejaveis por todos os brancos, em todas as regides do
Brasil.

Dessa maneira, comegamos a compreender os resultados de uma pesquisa realizada
em 1988, em S&o Paulo, na qual 97% dos entrevistados afirmaram néo ter preconceito e
98% - dos mesmos entrevistados — disseram conhecer outras pessoas que tinham, sim,
preconceito (Schwarcz, 2003, p. 180). Quando inquiridos sobre qual o grau de relagdo com
aqueles que consideravam racistas, 0s entrevistados apontavam com frequéncia parentes
proximos, namorados e amigos intimos: “Todo brasileiro parece se sentir, portanto, como

uma ilha de democracia racial, cercado de racistas por todos os lados” (Schwarcz, 2003, p.

180).

8 Berqué (2001), analisando a taxa de nupcialidade dos segmentos branco, preto e pardo, verificou que as
mulheres pretas se casam mais tarde que as brancas e pardas, 0 mesmo ocorrendo com 0s homens pretos.
Além disso, proporcionalmente, o ndmero de mulheres pretas, que chegam aos cinglienta anos solteiras, é
quase o dobro do verificado entre as pardas e brancas.
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Ora, parece que estamos, realmente, lidando com uma forma particular de racismo —
0 racismo a brasileira (Telles, 2003) — em que coexistem dois movimentos contraditérios:
“Como ¢ que a inclusdo pode coexistir com exclusao?”, ¢ o que questiona Telles (2003,
19).

Vejamos que ha dois movimentos:

a) Quando 97% dos entrevistados afirmam ndo ter preconceito, estdo afirmando que, no
plano individual, o entrevistado ndo faz distingdo entre as diferentes ‘ragas’ e, com
efeito, inclui a ‘raca negra’ como igualmente valiosa para a totalidade da sociedade
brasileira. Ele vé a “fabula da trés ragas”, no sentido de DaMatta (1981), como
verdadeira.

b) No plano coletivo, quando o entrevistado denuncia o ‘outro’ como ‘o racista’, ele, por
deducado, esta afirmando que existem pessoas que fazem distingdo de ‘raca’, ou ‘cor’
entre 0s membros de uma mesma sociedade. Isto é, o Brasil da ‘democracia racial’ seria
um pais racista.

Esse ¢ o paradoxo da sociedade brasileira. A ideologia nacional sobre o debate
racial € eficaz, justamente, por ser contraditoria. Entre a inclusdo — lida a partir da ideologia
da ‘democracia racial’, inicializada por Freyre — e a excluséo — sintetizada pela dendncia do
‘Racismo Cordial’, de Florestan Fernandes —, oscilamos entre duas concepgbes opostas e
igualmente verdadeiras (Schwarcz, 2003). A eficacia da ideologia nacional prima pela
coexisténcia de duas concepcdes antagdnicas sobre um mesmo objeto: as relacBes raciais na
sociedade brasileira.

A dendncia dos textos académicos da existéncia do racismo no Brasil, através de
Barbosa, afina-se com as conclus@es as quais ja, nos anos 50, haviam chegado Florestan

Fernandes e seus colegas. A continuidade da culpa atribuida a Barbosa revela a existéncia

94



do racismo no Brasil, bem como a sua especificidade, isto €, denunciar o racismo dos
‘outros’.

Nossa analise sobre Barbosa mostra-nos a face da excluséo do racismo a brasileira.
No sentido de Ortiz (2003, p. 133), de que “as representacdes s6 possuem significados
quando encarnam no discurso dos atores sociais”, existe, a partir da memoria académica, o
reconhecimento de uma ideologia racista na sociedade brasileira, pelo fato de terem
culpado os negros pela derrota: estdo reconhecendo a presenca do racismo na sociedade
brasileira. Essa préatica, por seu turno, exclui os negros do estatuto de igualdade entre os
demais brasileiros. O que significa a constante rememoracédo de Barbosa como prova da
existéncia do racismo no Brasil? A memoria revela um repudio a essa pratica no pais da
‘democracia racial’.

Em outros termos, revela uma sobreposicéo de narrativas sobre o racismo: no plano
individual ndo seriamos e, ndo podemos ser, racistas, mas, por outro lado - e
contraditoriamente - a sociedade, cujo discurso versa que todos possuiriam alguma gota de
‘sangue negro’, seria racista. Nessa ultima, o principio jus sanguinis parece atuar nas
representacdes culturais. As idas e vindas sobre um mesmo tema revelam que o racismo

ainda é um dilema politico, ideoldgico e cultural da sociedade brasileira.
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CONSIDERACOES FINAIS

Existe um amalgama entre o debate racial e a propria construcdo da identidade
brasileira: “a questdo da raca € a linguagem através da qual se apreende a realidade social,
ele reflete inclusive o impasse da construcdo de um Estado nacional que ainda ndo se
consolidou” (Ortiz, 2003, p. 30).

No sentido de Cuche (2002), de que a cultura € um espa¢o contestado e de luta de
afirmagdo de significados, os debates sobre a constru¢do de uma ‘identidade brasileira’
servem a esse proposito. As afirmacdes sobre a identidade e a diferenca dependem de uma
cadeia oculta entre outras identidades. O ‘ser brasileiro’ nao significa apenas dizer que ‘ndo
¢ argentino’, ‘ndo € norte-americano’, ou outras negacdes de nacionalidade. A identidade
‘ser brasileiro’ ndo pode ser compreendida destituida de um processo de produgdo
simbolica ¢ discursiva construida sobre o ‘ser brasileiro’ (Tadeu da Silva, 2001). A
construgdo da ‘brasilidade’ ter-se-ia dado atraves de sucessivos tratamentos de diferenca.
Uma sociedade, ensina-nos Arruda (1998), ¢é explicada pelas representacdes que faz de si
mesma.

Como ja dito, ‘raga’, no Brasil, nunca foi um termo neutro (Schwarcz, 2003). Sob a
questdo racial, residiu uma visdo pessimista sobre o Brasil, sobretudo porque revelava um
pensamento exterior sobre a qualidade do povo brasileiro. Para além dessa constatacéo, por
outro lado, o debate racial foi — e continua sendo - um elemento central na construcéo da
identidade da brasileira. Esse era o dilema dos intelectuais do final do século XI1X: construir
uma identidade nacional que fosse positiva, nessa atmosfera de pessimismo. Os trabalhos
de Gilberto Freyre atenderam as demandas sociais de uma construcdo positiva da

identidade brasileira.
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Toda identidade é construida a partir da escolha simbolica de determinados
elementos. Tal mudanca vem na esteira da necessidade de se construir, nos anos 20 e 30 do
século XX, uma narrativa vitoriosa e positiva sobre a nagdo. Dizer que somos diferentes
ndo basta, é necessario mostrar em que nos identificamos (Ortiz, 2003). Nesse sentido,
Made in Brazil é sinbnimo da reproducdo de nossos exoticos produtos culturais mesticos
(Schwarcz, 2003). A exposigdo dos produtos nacionais ‘mesticos’ no mercado internacional
- como o futebol, o carnaval, a capoeira - representariam uma auto-imagem da harmonia
multirracial e um ethos festivo do ‘ser brasileiro’.

Se relembrarmos o questionamento de Telles (2003, p. 19) sobre a peculiaridade do
‘racismo a brasileira’, qual seja, “como a inclusdo convive com exclusdo”, observamos, a
partir dos modelos selecionados, que o futebol brasileiro, por sua vez, dramatiza a
ambiguidade e a complexidade do sistema racial brasileiro.

A literatura histérica e sociologica nos apresenta como as representacdes positivas
sobre a raca negra foram incorporadas para a construcdo afirmativa da identidade brasileira.
Reside, ai, a face da ‘inclusdo’ do ‘racismo a brasileira’. Assim como a prépria nagao, o
futebol brasileiro também foi pensado como resultante da mistura das racas, identificado
como um ‘futebol mestico’. A ideologia da ‘democracia racial’ se afina com essa
construcdo. Basta relembrarmos a interpretacdo de Freyre, bem como de outros intelectuais,
sobre o futebol brasileiro. Sincronicamente, o sucesso do futebol mestico se afinava, nos
anos 20 e 30, com a necessidade de uma construcdo vitoriosa sobre a nacdo. Dai, a
necessidade de integrar o afro-brasileiro nesse processo de construcdo da nacao.

N&o bastou, contudo, integrar; foi necessario localizar o lugar de atuacdo do negro
na estrutura antiigualitaria e hierarquizada da sociedade brasileira, no sentido de DaMatta

(1981). Dessa forma, os elogios provenientes das representaces socialmente construidas
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sobre 0 negro espaco do futebol — representacdes que, por sua vez, facilitaram a sua
integracdo — tiveram como efeito perverso a localizagdo do espaco social destinado a raca
negra. Os adjetivos atribuidos aos negros, que acreditavam na existéncia de
potencialidades, que se materializariam pelo desempenho das atividades corporais, indicam,
em ultima instancia, como os afro-brasileiros foram integrados a sociedade brasileira,
ocupando os lugares distantes das atividades superiores da razdo, a saber: 0s gramados, as
rodas de samba ou de capoeira.

A face da exclusido do ‘racismo a brasileira’, no futebol, foi analisada, neste estudo,
a partir do ex-goleiro Barbosa. No plano simbolico, dos significados da cultura no sentido
de Geertz (1973), Barbosa se tornou um dos emblemas necessarios para denunciar a
existéncia do racismo, no pais da ‘democracia racial’. A memodria deixada por textos
académicos possui uma funcdo pedagogica: ‘no Brasil ndo podemos ser racistas’. As
narrativas que vitimizam Barbosa tém a funcdo de lembrar a permanéncia do racismo, na

sociedade brasileira, que opera com o seguinte valor: ‘nao se pode ser racista’.

98



Referéncias Bibliograficas.

ANTUNES, F. M. R. F. “Com brasileiro nio ha quem possa!” — futebol e identidade
nacional em José Lins do Rego, Mario Filho e Nelson “Rodrigues. S0 Paulo: Editora

UNESP, 2004.

ARRUDA, A. O ambiente natural e seus habitantes no imaginario brasileiro. In: Arruda, A.

(Org.) Representando a alteridade. Petrdpolis: VVozes, 1998.

BERQUO, E. evolugdo demografica. In: Sanchs, I.; Wilheim J.; Pinheiro, P. S. (Orgs.)

Brasil: um século de transformac6es. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.

BOSI, A. A dialética da colonizacédo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.

CARNEIRO, M. L. T. O racismo na histéria do Brasil — mito e realidade. Sdo Paulo:

Atica, 1996.

CELSO, A. Por que me ufano do meu pais. 2° Edicdo. Rio de Janeiro: Expressdo e

Cultura, 1997.

CUCHE, D. A nocéo de cultura nas ciéncias sociais. 22 Edicdo. Bauru: EDUSC, 2002.

99



DAMATTA, R. Relativizando: uma introducéo a antropologia estrutural. Petropolis:

Vozes, 1981.

Esporte na sociedade: um ensaio sobre o futebol brasileiro. In:

DaMatta,R. (Org.) Universo do futebol: esporte e sociedade brasileira. Rio de Janeiro:

Pinakotheke, 1982.

DAMO, A. S. Futebol e identidade social: uma leitura antropoldgica das rivalidades

entre torcedores e clubes. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002.

DURKHEIM, E. As regras do método sociologico. Traducdo Paulo Neves; revisdo da

traducdo Eduardo Branddo. 22 edi¢do, Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

ELIAS, N.; SCOTSON, J. L. Os estabelecidos e os outsiders. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editor, 2000.

FERREIRA, R. F. Afrodescendente: identidade em construcéo. Sdo Paulo: Educ; Rio de

Janeiro: Pallas, 2000.

FOUCAULT, M. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1979.

FRANZINI, F. CoracGes na ponta da chuteira: capitulos iniciais da histéria do futebol

brasileiro (1919-1938). Rio de Janeiro: DP&A editora, 2003.

100



GEERTZ, C. A interpretagéo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar editores, 1973.

GIRARDET, P. Mitos e mitologias politicas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.

GORDON Jr, C. “Eu ja fui preto e sei o que ¢ isso” — histdria social dos negros no futebol

brasileiro: segundo tempo”. In: Pesquisa de campo. Rio de Janeiro: Editora da UERJ,

1996.

GOULD, S. J. A falsa medida do homem. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

Darwin e os grandes enigmas da vida. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992.

GUEDES, S. L. Futebol brasileiro — instituicdo zero. Rio de Janeiro: Programa de Pds-

Graduacao em antropologia social. Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1977.

O salvador da pétria — consideragdes em torno da imagem do jogador

Romario na Copa do Mundo de 1994. In: Pesquisa de campo. Rio de Janeiro: Editora da

UERJ, 1995.

GUIMARAES, N. C. Tudo sobre o Brasil nas Copas do Mundo. Ed. Comunicacio: Belo

Horizonte, 1978.

GUIMARAES, A. S. A. Preconceito de cor e racismo no Brasil. In: Revista de

Antropologia, v. 47. S&o Paulo: USP, 2004.

101



HALL, S. A identidade cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A editora,

2002.

Da diaspora: identidades e mediacGes culturais. Belo Horizonte: Editora da

UFMG, 20083.

HASENBALG. C. Entre o mito e os fatos: racismo e relag¢fes raciais no Brasil. In: Maio,

M. C.; Santos, R. V. (Orgs.) Raca, ciéncia e sociedade. Rio de Janeiro, FIOCRUZ, 1996.

HELAL, R. Midia, construgéo da derrota e o mito do heroi. In: Helal, R., Soares, A. J.,

Lovisolo, H. (Orgs.) A invencdo do pais do futebol: midia, raca e idolatria. Rio de

Janeiro. Mauad, 2001.

; GORDON, Jr. Sociologia, historia e romance na construcdo da identidade

nacional através do futebol. In: Helal, R., Soares, A. J., Lovisolo, H. (Orgs.) A invencao

do pais do futebol: midia, raca e idolatria. Rio de Janeiro. Mauad, 2001.

IANNI, O. Pensamento social no Brasil. Bauru;: EDUSC, 2004.

LEVI-STRAUSS, C. Raca e histéria. In.: Colecdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril

cultural, 1976.

102



LINS DO REGO, J. Prefécio: A biografia de uma vitéria. In: Rodrigues Filho, M. Copa

Rio Branco, 32. Rio de Janeiro: Irmaos Pongetti Editores, 1943.

MAIO, M. C. Apresentagado. In: Pinto, L. A. O Negro no Rio de Janeiro: Relagdes de

raca numa sociedade em mudanca. 2 Ed. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 1998.

MORAES NETO, G. Dossié 50 — os onze jogadores revelam os segredos da maior

tragedia do futebol brasileiro. Rio de Janeiro: Objetiva, 2000.

MOURA, C. dialética radical do Brasil negro. Sdo Paulo: ed. Anita, 1994.

MOURA. G. A. O Rio corre para 0 Maracana. Rio de Janeiro: Fundacao Getulio Vargas,

1998.

NEVES, M. F. R. Documentos sobre a escraviddo no Brasil. S&o Paulo: Contexto, 2001.
NOGUEIRA, O. Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem — sugestéo de
um quadro de referéncia para a interpretacdo do material sobre relagdes raciais no Brasil.
In: Tanto preto quanto branco: estudo de relacGes raciais. Sdo Paulo: T. A. Queiroz,

[1954], 1985.

OLIVEIRA, M. C. L. Futebol na imprensa: uma releitura histérica. In. Pesquisa de campo.

Rio de Janeiro: Editora da UERJ, 1996.

103



ORTIZ, R. Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003.

PERDIGAO, P. A anatomia de uma derrota. Sdo Paulo: L&PM Editores, 2000.

PEREIRA, L.A.M. Footballmania: uma histdria social do futebol no Rio de Janeiro.

Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

PESAVENTO, S. J. Historia e Histdria Cultural .Belo Horizonte: Autentica, 2004.

POUTIGNAT, P; STREIFF-FENART, J. Teorias da Etnicidade. S&o Paulo: Fundagéo

editora da UNESP, 1998.

RIBEIRO, D. O povo brasileiro: a formacdo e o sentido do Brasil. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1995.

RIGO. L. C.; SILVA, S. R. Cicatrizes do futebol. In: Motus Corporis. Rio de Janeiro: v. 5,

n. 2, novembro, pg. 128-140, 1998.

ROCHA. E. O que é etnocentrismo. Séo Paulo: Brasiliense,1994.

RODRIGUES, N. A patria em chuteiras — novas crénicas de futebol. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1994.

104



RODRIGUES FILHO, M. O negro no futebol brasileiro. 4" Edicdo. Rio de Janeiro:

Mauad, 2003.

ROSENFELD. A. Negro, macumba e futebol. S&o Paulo:Edusp, 1993.

SANSONE, L. As relagdes raciais em Casa Grande & Senzala revisitadas a luz do processo

de internacionalizacdo e globalizagdo. In: Maio, M. C.; Santos, R. V. (Orgs.) Raca, ciéncia

e sociedade. Rio de Janeiro, FIOCRUZ, 1996.

SANTOS, J. R. Histéria politica do futebol brasileiro. Sao Paulo: Abril

cultural/Brasiliense, 1981.

. O que é racismo. Sao Paulo: Abril cultural/Brasiliense, 1984.

SARTRE. J. P. Reflexdes sobre o racismo. Difel: Rio de Janeiro — Sao Paulo, 1978.

SCHWARCZ, L. M. Retrato em branco e preto — jornais, escravos e cidaddos em Sao

Paulo no final do século X1X. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

. O espetéaculo das racas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002.

. Nem preto, nem branco, muito pelo contrario: cor e raca na

intimidade. In: Novaes, F. A.; Schwarcz, L. M. (Orgs.) Historia da vida privada no

Brasil. v. 4. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003.

105



SKIDMORE, T. Preto no Branco: raca e nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio

de Janeiro: Paz e Terra, 1976.

. O Brasil visto de fora. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1994.

SOARES, A. J. Futebol, raca e nacionalidade — releitura da histéria oficial. Rio de
Janeiro: Universidade Gama Filho - Programa de P6s-Graducdo em Educacdo Fisica (tese

de doutorado), 1998.

. A tradicdo freyreana na interpretacdo do Brasil e de seu futebol. In.

Ferreira Neto. A. (Org.). Pesquisa histérica na Educacao Fisica. Aracruz: Facha, 2000.

. Identidade nacional e racismo no futebol brasileiro. In: Proni, M.; Lucena.

R. (Orgs.) Esporte: Historia e Sociedade. Campinas: Autores Associados. 2002.

; Lovisolo, H. O futebol ¢ fogo de palha: a “profecia” de Graciliano Ramos.

In: Helal, R., Soares, A. J., Lovisolo, H. (Orgs.) A invencdo do pais do futebol: midia,

raca e idolatria. Rio de Janeiro. Mauad, 2001.

.Futebol: a construcdo histérica do estilo nacional. In: Revista

brasileira de ciéncias do esporte. Campinas: Autores associados, v.25, n°. 1, p. 129-144.

2003.

106



., Mourdo, L. Mério Filho: Romancista, jornalista e inventor de tradi¢cGes

no esporte. In: Estudos Olimpicos: Programa de P6s-graduacdo em Educacdo Fisica da
Universidade Gama Filho. DaCosta, L. P.; Tavares, O. (Orgs.). Rio de Janeiro: Editora Da

Gama Filho, 1999.

SOUTO, S. M. Imprensa e memoria da copa de 50: a gléria e a tragédia de Barbosa.

Niter6i: Programa de Pos-graduagdo em Comunicagdo da Universidade Federal

Fluminense. Dissertacdo de mestrado, 2002.

SOUZA, N. S. Tornar-se negro. Rio de Janeiro: Graal, 1983.

TADEU DA SILVA, T. A producéo social da identidade e da diferenca. In: Tadeu da Silva,

T. (Org.) Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis, RJ:

Vozes, 2000.

TELLES, E. Racismo a brasileira: uma nova perspectiva sociologica. Rio de Janeiro:

Relume Dumara, 2003.

TOLEDO, L. H. No pais do futebol. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

Didi: a trajetéria da folha-seca no futebol de marca brasileira. In:

Gongcalves da Silva, V. (Org.) Artes do corpo - (memoria afro-brasileira). Sdo Paulo:

Selo Negro, 2004.

107



VOGEL, A. O momento feliz.- Reflexdes sobre o futebol e o ethos nacional. In: DaMatta,
R. (Org.) Universo do futebol: esporte e sociedade brasileira. Rio de Janeiro:

Pinakotheke, 1982.

WOODWARD, K. identidade e diferenca: uma introducdo tedrica e conceitual. In: Tadeu
da Silva, T. (Org.) Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais.

Petropolis, RJ: Vozes, 2000.

108



